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บทคดัยอ 

 งานวิจัยเร่ือง“สักขาลาย” อัตลักษณกลุมชาติพันธุในภาคอีสาน : กรณีศึกษาจังหวัดกาฬสินธุ สกลนคร 

อุดรธานี มหาสารคาม ขอนแกน  และชัยภูมิ” มีวัตถุประสงคเพื่อศึกษารูปแบบการสักขาลาย ความเชื่อในการสักขา

ลาย และการเปลี่ยนอัตลักษณวัฒนธรรมการสักขาลายของกลุมชาติพันธุในภาคอีสาน พบกลุมผูใหขอมูลที่มีรอยสัก          

ขาลาย รวม 33 คน แบงเปนกลุมชาติพันธุผูไท 27 คน กลุมไทลาว 3 คน กลุมกะตาก กลุมญอ และกลุมกะเลิง              

กลุมชาติพันธุละ 1 คน  

 ผลการวิจัยพบวา รอยสักขาลายของ 5 กลุมชาติพันธุแตกตางกันใน 2ประเด็นคือความยาวของรอยสักขา

ลาย แบงได 2 กลุมคือกลุมที่มีรอยสักขาลายตั้งแตชวงโคนขาดานบนยาวลงมาถึงบริเวณใตหัวเขา ลักษณะคลาย

กางเกงขาสามสวน เปนรอยสักของกลุมชาติพันธุผูไทและไทลาว อีกกลุมหนึ่งมีรอยสักตั้งแตชวงโคนขาดานบนอาจจะ

ยาวเลยข้ึนไปถึงเอวหรือข้ึนไปถึงพุง แตรอยสักจะอยูเหนือหัวเขาข้ึนมาประมาณ1 คืบ ลักษณะคลายกางเกงขาสั้น 

เปนรอยสักของกลุมชาติพันธุกะตาก ญอ และกะเลิง สวนรูปแบบรอยสักขาลายพบวากลุมชาติพันธุผูไท มี“รูปตัว

มอม”หันหนาสลับกัน หางข้ึน-ลง“รูปใบมะขาม/เม็ดมะขาม”อยูตรงหัวเขา “รูปกรรไกร/มีดฉนาก/คีมตัดหมาก”เปน

ติ่งอยูตรงบริเวณดานหนาของหัวเขาดานใดดานหนึ่งหรือมีอยูที่หัวเขาทั้งสองดาน“รูปแขว/เข้ียวหมาตาย”เปนรูป

สามเหลี่ยมโปรงๆอยูบริเวณขาดานหลังเหนือขอพับทั้งสองขาง และ“รูปนกนอย รูปดอกบัวเครือ รูปดอกไม/ดอกบัว”

เปนลายทีอ่ยูสลับกันคนละแถวกับรูปตัวมอม               

 รอยสักลายของกลุมชาติพันธุไทลาวพบวา มีทั้งรูปแบบเหมือนรอยสักของกลุมชาติพันธุผูไทตามกลาวไป

ขางตน สวนรูปแบบที่ตางไป เชน ไมมีแขว/เข้ียวหมาตายอยูตรงบริเวณดานหลังเหนือขอพับที่ขาทั้งสองขาง  

 รอยสักของกลุมชาติพันธุกะตากพบวา มีรูปดอกบัวและรูปดอกบัวเครืออยูดานหนา ตัวมอมหันหนาไปทาง

เดียวกัน ไมไดหันหนา-หลังสลับกันเหมือนกลุมผูไท และมีลายสักตรงปลายสุดที่ขอบดานลางเรียกวา แขว/เข้ียวหมา

ตาย เปนชื่อเรียกแบบเดียวกับกลุมผูไท แตรูปตางกันและอยูในตําแหนงตางกัน 

 รอยสักของกลุมชาติพันธุญอพบวา มีรูปตัวมอม รูปดอกไม มีลวดลายรูปสามเหลี่ยมอยูบริเวณเอวและ

บริเวณขอบดานลาง ไมมีรูปดอกบัวเครือ ไมมีรูปกรรไกร/มีดฉนาก/คีมตัดหมาก และไมมีรูปแขว/เข้ียวหมาตาย  

รอยสักขาลายของกลุมชาติพันธุกะเลิงพบวา มีรูปดอกไมและรูปสามเหลี่ยมลักษณะเหมือนเลื่อยหรือฟนปลา 

ตรงขอบดานบนบริเวณเอวมีรอยสักเปนซี่ๆเปนเสนถ่ีๆลักษณะเหมือนเปนขอบกางเกง ดานลางรอยสักเปนสามเหลี่ยม

ลักษณะเปนร้ิวๆ มีตัวมอมอยูในกรอบสี่เหลี่ยมดานลาง  

 ความเชื่อเก่ียวกับการสักขาลายแบงไดเปน 5 กลุมคือ สักขาลายเปนประเพณีนิยมของผูชาย สักขายลายเปน

เคร่ืองหมายของการเปนกลุมเดียวกัน สักขาลายเปนสัญลักษณของความเปนลูกผูชาย สักขาลายมีผลตอการเลือก

คูครอง และสักขาลายเก่ียวของกับตัวมอม 

 การเปลี่ยนอัตลักษณวัฒนธรรมการสักขาลายของกลุมชาติพันธุในภาคอีสานพบวามี 4 ประการไดแกการ

เปลี่ยนแปลงของบริบทสังคม วัฒนธรรม การเมือง ความเจ็บปวดจากการสักขาลาย ชางสักอาชีพที่ไมมีผูสืบทอดตอ 

และคานิยมเก่ียวกับรอยสักขาลายเปลี่ยนไป                

 

กิตติกรรมประกาศ 



 การทํางานวิจัยเรื่องนี้ผูวิจัยรูสึกประทับใจในอัธยาศัยไมตรีท่ีไดรับเปนอยางยิ่ง แมวาทุกครั้งท่ีลงพ้ืนท่ี

ไดรับรูถึงความสูญเสียและรูสึกเสมอวา “เรามาชาไป” จึงตองทํางานแขงกับเวลาเพ่ือเก็บขอมูลรอยสักขาลาย

ไวเทาท่ีจะทําได ผูวิจัยไดรับเมตตาจากพอใหญท่ีมีรอยสักขาลาย ไดรับน้ําใจพ่ีนองชาวบานในพ้ืนท่ี ไดรับความ

ชวยเหลือ ไดความรวมมือจากบุคลากร หัวหนาสวนราชการในพ้ืนท่ีท่ีไดกรุณาชวยหาขอมูล ประสานงาน พา

ลงพ้ืนท่ี และเปนลามแปลภาษาถ่ินให ทุกการเดินทางท่ีเกิดข้ึนจึงเปนความทรงจําท่ีมีคุณคา มีความหมาย และ

ยังคงระลึกถึงมิตรภาพท่ีไดรับเสมอ 

 ผูวิจัยขอขอบคุณ คุณวุฒิศักดิ์ รัตนโรจน รองปลัด อบต.นายูง และ คุณบุตร บุตรอินทร รองนายก 

อบต.นายูง อ.ศรีธาตุ จ.อุดรธานี คุณสมศรี จันทรศรจักร นายก อบต.บานหนองนกเขียน อ.ศรีธาตุ จ.อุดรธานี 

คุณสายสุณี ภูไชยแสง ปลัดเทศบาลตําบลแซงบาดาล อ.สมเด็จ จ.กาฬสินธุ และคุณทรงฤทธิ์ สุรันนา          

คุณสมพงษ สุทธิโย รองปลัดเทศบาลตําบลโพน คุณภัทราพร โพนะทา รักษาการหัวหนาสํานักปลัด เทศบาล

ตําบลโพน คุณประทิน พันทะลี พนักงานพัฒนาชุมชน เทศบาลตําบลโพน อ.คํามวง จ.กาฬสินธุ  คุณอนงคพร 

แสงภักดี นักบริหารงานท่ัวไป และคุณพรพิมล ศรีคิรินทร นักวิเคราะหนโยบายและแผน อบต.โพน อ.คํามวง  

จ.กาฬสินธุ  คุณนุชจีรา สารจิต นักวิชาการศึกษาชํานาญการ อบต.บานหนองชาง และ คุณไพโรจน ทะวงษษา 

นักจัดการงานท่ัวไป อบต.สําราญใต อ.สามชัย จ.กาฬสินธุ คุณวิราภรณ หาญญา รองปลัด อบต.นาฝาย            

อ.ภูผามาน จ.ขอนแกน และคุณจิรณงค ขวงทิพย ผูใหญบานหมู 1 ต.กุดบาก อ.กุดบาก จ.สกลนคร 

 ผูวิจัยขอขอบคุณ ดร.ฤกษรัตน ปกกันตธร และครอบครัวท่ีไดชวยหาขอมูลในพ้ืนท่ีจ.กาฬสินธุ 

ขอบคุณ คุณชาญพิชิต พงศทองสําราญ รุนนองคณะมัณฑศิลป มหาวิทยาลัยศิลปากร ชางภาพผูหลงใหลรอย

สักและเดินทางบันทึกภาพรอยสักขาลายทางภาคเหนือมาแลว จากภาพรอยสักขาลายรูปแรกท่ีไดเห็นเม่ือ 2 ป

กอนเปนจุดเริ่มตนของวิจัยเรื่องนี้รวมกัน และขอบใจนายวิกรม นันทวิโรจนสิริ ท่ีชวยลงพ้ืนท่ีเก็บขอมูล

ภาคสนาม 

 ผูวิจัยขอขอบพระคุณอาจารยผูทรงคุณท้ัง 2 ทาน อาจารยสุริยา สมุทคุปติ์ และผูชวยศาสตรจารย 

ดร.ราชันย นิลวรรณาภา ภาควิชาภาษาไทยและภาษาตะวันออก มหาวิทยาลัยมหาสารคาม ท่ีไดกรุณาเสียสละ

เวลาใหคําแนะนําอันเปนประโยชนเพ่ือใหงานวิจัยเรื่องนี้เสร็จสมบูรณเทาท่ีผูวิจัยจะสามารถเขียนเรียบเรียงได 

 ผูวิจัยขอขอบคุณคณะวิทยาการจัดการท่ีไดสนับสนุนเงินวิจัยจากกองทุนวิจัยและสรางสรรค ประจําป

งบประมาณ 2560 เปนจาํนวน 100,000 บาท ซ่ึงเปนประโยชนตอทํางานวิจัยเรื่องนี้เปนอยางยิ่ง 

   ทายสุดนี้ ผูวิจัยขอขอบพระคุณพอใหญท่ีมีรอยขาลายทุกคนท่ีเมตตาเสียสละเวลาใหขอมูลท้ังในสวน

การสัมภาษณและบันทึกภาพถายรอยสัก และขออุทิศคุณประโยชนท่ีไดจากการวิจัยครั้งนี้ใหกับผูท่ีมีรอยสัก     

ขาลายท่ีลวงลับทุกคน จากการทํางานวิจัยเรื่องนี้เปนสิ่งท่ีทําใหผูวิจัยเชื่อวา “โลกนี้ไมมีความบังเอิญ” 
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บทที ่1 

บทนาํ 

1. ความสาํคญัของปญหา 

 วัฒนธรรมความเชื่อเก่ียวกับรอยสักเปนสิ่งท่ีเก่ียวของผูกพันกับวิถีชีวิตของมนุษยมาตั้งแตในยุค

โบราณซ่ึงมีหลักฐานปรากฏอยูหลายแหง ดังท่ี ชนิตร ภูกาญจน (2539) เขียนบทความเรื่อง “ตํานานแหง      

รอยสัก ศิลปะบนเรือนรางของมนุษย” สรุปความไดวา การสักหรือรอยสัก (TATOO) เปนประวัติศาสตรของ

ทุกเผาพันธุไมวาจะอยูในซีกใดของโลก รอยสักในยุคโบราณคือการวาดสัญลักษณท่ีแสดงออกใหเห็นถึง

พัฒนาการของเผาพันธุเปนการผสมผสานเรื่องราวใหปรากฏออกมาเชื่อมโยงกันระหวางธรรมชาติและชีวิต         

ในยุคอียิปตโบราณ เทพธิดาท่ีมีชื่อวา TASSILI N’AJJER มีรอยสักอยูเกือบท่ัวท้ังตัวคือท่ีบริเวณหัวไหล หนาอก 

โคนขา และนอง อุปกรณสําคัญในยุคนั้นท่ีนํามาใชเปนเครื่องมือในการวาดรอยสักเอามาจากออกไซดของเหล็ก

และสารอ่ืนๆ ท่ีมีสีเหลืองออนและสีสมซ่ึงมีอยูในดิน HERODOTUS ซ่ึงไดชื่อวาเปนบิดาแหงประวัติศาสตร

โบราณ กลาววาชาวยุโรปโบราณกลุมชาวบริตัน กอลส เยอรมัน และกรีก นิยมการสักมานานแลวและการสัก

นาจะมีอายุนานกวา 8,000 ป นอกจากนี้ จากหลักฐานตางๆเชื่อกันวา รอยสักมีท่ีมาจากชาวเกาะตาฮิเตียน 

เนื่องจากคําวา TATOO มาจากรากศัพทในภาษาของชาวตาฮิเตียนท่ีเขียนวา TATAN  ในยุโรปรอยสักมี

แพรหลายมาต้ังแตศตวรรษท่ี 16 เม่ือชาวยุโรปเดินเรือไปพบกับชาวตาฮิเตียนและไดนําวิธีการสักมาเผยแพร 

หรือในอีกดานหนึ่งความแพรหลายของรอยสักเกิดข้ึนเม่ือ ค.ศ.1593 มีนักเดินเรือชื่อ จอหน สมิธ เดินทางไป

ถึงทวีปอเมริกา ไดพบกับชาวทองถ่ินท่ีเรียกกันวา อินเดียนแดงซ่ึงมีรอยสักอยูเต็มตัว จึงเกิดความประทับใจ

และไดนํารอยสักกลับมาเผยแพรในยุโรป ในสวนของทวีปเอเชียนั้นการสักถือวาเปนสวนหนึ่งของวัฒนธรรม

พ้ืนเมืองเชนเดียวกันกับโลกตะวันตก การสืบทอดวัฒนธรรมรอยสักมีปรากฏใหเห็นอยูในหลายกลุมชาติพันธุ 

เชน เขมรโบราณ พมา จีน ลาว มอญ ไทย ในประเทศญ่ีปุนนั้น นักวิชาการชาวญ่ีปุนเชื่อวา การสักเริ่มตนใน

ศตวรรษท่ี 3 กอนคริสตกาลมีหลักฐานปรากฏอยูในรูปปนท่ีเรียกกันวา ฮานิวา ซ่ึงเปนรูปปนดินเหนียวขุดพบ

จากหลุมฝงศพคนโบราณและมีรอยสักอยูบนในหนา ในทวีปเอเชียสวนใหญความเชื่อถือเก่ียวกับรอยสักถูกผูก

โยงเขากับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ไสยศาสตร และพิธีการทางศาสนา 

 นอกจากนี้ ความเชื่อเก่ียวกับรอยสักของมนุษยในแตละซีกโลกนั้นมีความหมายแตกตางกันออกไป

ตามวัฒนธรรมและประเพณีดวย เชน อียิปตโบราณเชื่อวาเม่ือวิญญาณออกจากรางไปแลว อีกวันหนึ่งดวง

วิญญาณจะกลับมาอีกครั้ง รอยสักจึงเปนสัญลักษณอยางหนึ่งเพ่ือบันทึกวาวิญญาณของผูนั้นไดเคยอาศัยอยูใน

รางนี้ ชนเผาเมารี ในประเทศนิวซีแลนด มีความเชื่อวารอยสักบงบอกถึงการเปลี่ยนผานจากวัยเด็กมาเปนวัย

ผูใหญท่ีสามารถจะมีครอบครัวได เนื่องจากแสดงใหเห็นถึงสภาวะท่ีมีความอดทนแลว การสักของชาวเมารีจึง
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เปนรอยสักเฉพาะตัวบุคคลหรือของครอบครัวนั้นๆ ไมมีรูปแบบตายตัว แตนิยมลายสักเปนรูปโคงหรือเถาเลื้อย

ซ่ึงเปนสัญลักษณของความเจริญกาวหนา ในประเทศญี่ปุนคนพบการสักจากรูปปน ดินเหนียวซ่ึงบนหนามีลาย

สักอายุเกาแกประมาณ 5,300 ปกอนคริสตกาล ชนเผาท่ีมีการสักคือ เผา Ainus รอยสักท่ีปรากฏนั้นสวนใหญ

เปนรูปสตัวตางๆแสดงออกถึงความมีอํานาจ มีความวองไว และกลาหาญ เชน รูปมังกร สิงโต ปลา และเสือซ่ึง

เปนเครื่องหมายแสดงใหเห็นวาบุคคลผูนั้นเปนผูใหญพรอมจะออกไปตอสูกับโลกภายนอกไดแลว เปนตน          

(ชลพรรษ ดวงนภา, 2559 : 4-6) 

 การสักลายในดินแดนแถบสุวรรณภูมิท่ีมีชื่อเรียกวา“สักขาลาย”เปนวัฒนธรรมอยางหนึ่งท่ีบอกความ

แตกตางทางชาติพันธุท่ีมีอยูในแถบนี้ ดังท่ี ต๊ิก แสนบุญ (2553) เขียนบทความเรื่อง “สักขาลาย สัญญะแหง

ความเปนชายอายลาว” สรุปความไดวา ในแถบสุวรรณภูมินักวิชาการชาวจีนตีความวา พวกเยวสมัยโบราณ

นับถือกบเปนเทพใหความคุมครองปองกันใหรอดพนอันตราย พวกเขาจึงนิยมสักลายกบไวตามตัวชาวจวงทาง

ภาคใตของมณฑลกวางสี ชาวหลีท่ีเกาะไหหลําและกลุมชาติพันธุตระกูลไท-ลาวบางกลุมลวนนิยมสักตามตัว 

เรียกวา สักหมึก เพราะเปนสีดําหรือสักลายขากบ เพราะลายเหลานั้นคลายกับลายท่ีขากบ ในคติพุทธมี

เรื่องราวเก่ียวกับวัฒนธรรมการสักในตํานานพุทธประวัติกลาวไววา เม่ือตอนพระพุทธเจาเสด็จดับ-                   

ขันปรินิพพานและถวายพระเพลิงพระบรมศพแลวไดมีการแจกจายพระบรมสารีริกธาตุเพ่ือนําไปบรรจุในสถูป

เจดีย แตมีปญหาวากษัตริยเมืองยูนนาน หนองแส และแควนสิบสองจุไทไมไดรับแจกจึงนําแตพระอังคารธาตุ

กลับเมือง เม่ืออธิษฐานพระอังคารธาตุจึงแทรกซึมเขาตามเนื้อตัวกษัตริยทําใหอยูคงกระพันชาตรีมีกําลัง

เหมือนชางสาร สามารถกระโดดไดสูงถึง 100 องคาพยพ จึงทําใหไทยยูนนาน สิบสองจุไท นานเจา ไทยใหญ 

ไทยเข ไทยยาง ไทยลื้อ ไทยเขิน นิยมการสักลาย สวนวัตถุประสงคของการสักนั้นมีอยูดวยกัน 5 ประการ 

ไดแก 1) การสักเพ่ือความสวยงาม เรียกรองความสนใจจากเพศตรงขาม และตองการการยอมรับตามกระแส

ความนิยมของสังคมท่ีมีตอการสรางสรรครอยสัก 2) การสักเพ่ือเสริมสรางความม่ันใจผานพิธีกรรมและ

คาถาอาคมของครูบาอาจารยท่ีนับถือ  3) การสักเพ่ือแสดงความมีตัวตนในสังกัดทางโครงสรางสังคมแบบเกา 

4) การสักเพ่ือแสดงความเปนพวกเดียวกัน และ 5) การสักเพ่ือรักษาโรคภัยไขเจ็บเปนการสักน้ํามันและไม

ปรากฏสี ในทางตรงกันขามการสักยังถูกใชในแงลบเนื่องจากเปนสัญลักษณของการประจานผูกระทําความผิด 

สวนเอกลักษณของลายสักแบงไดเปน 3 กลุมใหญ ไดแก 1) สักรูป เชน รูปสัตว โดยเฉพาะตัวมอมหรือสิงหดํา

เปนท่ีนิยมมากท่ีสุดซ่ึงเนนเรื่องความสวยงามมากกวาเรื่องคาถาอาคม แตถาเนนเรื่องคาถาอาคมก็จะเปนรูป

เสือ นกอินทรี หนุมาน ลิงลม และมังกร 2) สักลายเปนการสักท่ีเนนความสวยงามมีท้ังลายบัวเครือ ลายแขง

หมาตาย ลายใบหมากขาม และลายดอกผักแวน 3) สักอักขระเปนท่ีนิยมมากท่ีสุดและเนนเรื่องคาถาอาคมเปน

รูปยันตประเภทตางๆ สําหรับรูปแบบการสักขาลายนั้นนักวิชาการตะวันตกเรียกวา การสักรูปกางเกงหรือการ

สักรูปกางเกงขาสั้นและเชื่อวาเปนวัฒนธรรมดั้งเดิมของพมาโดยเฉพาะกลุมไทยใหญ กลาวไดวา วัฒนธรรมการ

สักขาลายนาจะเปนอีกหนึ่งลักษณะรวมของคนสุวรรณภูมิในอดีตไมวาจะเปนไทยนอยในแถบลุมน้ําโขงอัน
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หมายถึง กลุมคนไทยในลุมแมน้ําโขงทางตะวันออกท่ีเลยเขาไปในลาวและเวียดนามซ่ึงไดอพยพเคลื่อนยายลง

มาเปนชาวลานนา ลานชาง และสุโขทัย 

คําพูน บุญทวี (2544 : 126-127) เขียนบทความเรื่อง “ตํานานการสักลายตามตัว”สรุปความไดวา 

มนุษยยุคกอนประวัติศาสตรใชวิธีการปองกันสัตวรายดวยการใชสีตางๆ ทาตามตัว เชน สีดํา สีแดง สีน้ําเงิน 

ยุคตอมานิยมการสักลายลงตามตัว เพราะไมตองหาสีมาทาบอยๆ ลายท่ีสักมักเปนรูปสัตวทรงพลังมีอิทธิฤทธิ์ 

เชน เสือ สิงโต พญานาค และพญานกอินทรี ในจีนยูนนานนิยมสักเปนรูปมังกรหรือเปนตัวอักษรจีน ตอมาหลัง

พระพุทธเจาเสด็จสูปรินิพานไป 100 ป การสักลายตามตัวเริ่มขยายลงมายังอาณาจักรลานนา ลานชาง ลาว 

พมา และไทยอีสาน ไทยอีสานโบราณนอกจากชอบสักเปนรูปตางๆ แลวยังสักเปนตัวอักขระตามขอมือ ทองมือ 

หนาอก และขาสองขาง เม่ือนิยมการสักลายมากข้ึนจึงมีคํากลาววา “ไทยพุงขาว ลาวพุงดํา” กลาวคือ          

ไทยพุงขาวมักสักแตโคนขาลงไปถึงขอเทา 2 ขาง สวนไทยพุงดํา หมายถึง คนลาวหรือคนไทยอีสานท่ีชอบสัก

ตั้งแตบั้นเอวข้ึนไปถึงคอหอย เครื่องมือท่ีใชสักเปนเหล็กปลายแหลม 5-6 ซ่ี มัดรวมกัน จุมหมึกสีดําทําจาก

เขมาข้ีดินหมอปนกับใบมันสําปะหลัง ครูสักบางคนใชดีหมี ดีหมู  ดีวัวควาย หรือดีปลาชอน เพราะลบออกยาก                  

ผูหญิงไทยอีสานโบราณมักเลือกผูชายท่ีมีลายสักตามตัวเปนคูครอง ดังมีคํากลาววา “ขาลายแลวทางแอวตั้งชอ 

ตั้งชอแลวทางแขวดอกทอง” หมายความวา อายขาลายแลว ควรสักรอบเอวเปนรูปชอดอกไม สวนฟนก็ควร

ออกทองคําบาง เวลายิ้มหัวจะชวนดูกวาฟนธรรมดา หรือท่ีกลาววา “สิบผืนผาซาวผืนผา บทอขาลายอาย       

ข้ึนกาย ขาลายกายแลวพอปานผาหม่ืนผืน” หมายความวา หมผา 10ผืน 20 ผืน ก็ไมเทากับขาลายของพ่ีกาย

เกยตัวนองสักเลย เพราะขาลายของพ่ีเหมือนหมผาหม่ืนผืน  โดยท่ัวไปผูหญิงชอบผูชายสักลาย แตผูหญิงไม

นิยมสัก ถาผูหญิงมีรอยสักท่ีตนขาสองขางหรือท่ีหนาอก ฝายชายชอบนัก เพราะแสดงวาผูหญิงคนนั้นไฟแรง 

นอกจากนี้ ผูชายไทยอีสานขาลายเม่ือเดินทางไปภาคอ่ืนมักจะไมมีใครอยากคบ เพราะคนสวนใหญกลัวคน         

สักขาลายเรียนคาถาอาคมแกกลาจนกลายเปนผีปอบ 

 ในอดีตกลุมชาติพันธุตางๆ ท่ีอาศัยอยูทางภาคเหนือและภาคอีสานของไทยก็นิยมการสักขาลาย            

ดังตัวอยางขอความตอไปนี้  

ชายชาวลานนาในอดีตนิยมการสักขาลายมาก เมื่อมีอายุยางเขาสูวัยรุนจะทําการสักแทบทุกคน การสัก

ชนิดน้ีใชหมึกสีดําไมมีการเสกคาถากํากับแตอยางใด เพราะเปนการสักเพ่ือความสวยงามตามจารีตประเพณีนิยม  

เปนเอกลักษณท่ีแสดงถึงความเขมแข็งของลูกผูชาย  ท้ังน้ีเน่ืองจากในอดีตคนสวนใหญจะนิยมอาบนํ้าในแมนํ้าหรือ

ลําหวย โดยแบงกลุมเปนกลุมผูชายและกลุมผูหญิง ในสมัยน้ันผูชายท่ีมีรอยสักหมึกตามรางกาย  โดยเฉพาะท่ีขาตอง

สักขาลายดวยจึงถือวาเปนผูชายเต็มตัว หากชายคนใดไมไดสักขาลาย  ถาไปอาบนํ้าก็จะถูกลอเลียนวาขาขาวเหมือน

ผูหญิงควรจะไปอยูกับกลุมผูหญิงทําใหชายผูน้ันไดรับความอับอายมากและผูหญิงก็ไมชอบผูชายขาขาวถือวาเปนคน

ออนแอไมสมควรเอามาเปนคูครอง ดวยเหตุน้ี ผูชายในสมัยน้ันจึงนิยมสักขาลายแทบทุกคน การสักขาลายทุกครั้งน้ัน

จําเปนตองใชเวลาและความอดตอความอดทนตอการเจ็บปวดท่ีไดรับ จากการสัก บางคนบอกวาเจ็บพอทนได       
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บางคนบอกวาเจ็บเหลือประมาณ โดนหลักสักแทงไมก่ีครั้งก็บอกเลิกกลางคันก็มี  การสักน้ันไมใชเรื่องงาย เพราะใช

หลักสักซึ่งเปนเหล็กแหลม ทําจากเหล็กท้ังแทงตรงปลายแหลมมาก และขางในเปนรูกลวงมาตามยาวเพ่ือใสสี ซึ่งมี

ความยาวตั้งแต 30-50 เซนติเมตรสวนหัวหลอทองเหลืองเปนรูปตางๆ เทวดาบาง สิงหบาง แตกตางกันออกไป 

เพ่ือใหมีนํ้าหนักในการกระแทกเหล็กสัก จิ้มใหเปนลวดลายตางๆ ลงไปใตผิวหนังในเน้ือขาซึ่งมีความเจ็บปวดมาก 

ฉะน้ันผูท่ีถูกสักจะตองดื่มเหลา สูบฝน หรือสูบกัญชา เพ่ือใหเมาและมึนเสียกอน เพ่ือระงับความเจ็บปวด ลักษณะ

การสักหมึกบนรางกาย มีช่ือเรียกท่ีแตกตางกันไปดังน้ี หมึกขาตันคือการสักหมึกท่ีสักจนดําเปนพืดท้ังขา           

หมึกขาลาย คือสักลายสัตวตางๆในกรอบไวหางๆ พอเห็นเน้ือหนังไดบาง หมึกขายาว คือสักลายจากเอวถึงกลางนอง 

และหมึกขากอม คือ สักลายจากเอวถึงตนขา 

         ( ลายสักลานนา, 2559 ) 

กอ สวัสดิ์พาณิชย (2546 : 258-261) อธิบายไวในหนังสือ “อีสานเม่ือวันวาน” สรุปความไดวา 

วัฒนธรรมการสักขาลายคงจะไดรับมาจากเจาของถ่ินเดิมคือพวกขอมและละวาโบราณ เพราะชาวขอมนิยม  

นุงผาท่ีเรียกวา ถกเขมร และเม่ือชาวอีสานรับเอาวัฒนธรรมการแตงกายแบบขอมโบราณมาก็คงรับเอา

วัฒนธรรมการสักขาลายมาดวยจึงทําใหการสักขาลาย เปนวัฒนธรรมอยางหนึ่งท่ีผูชายไทยอีสานสมัยกอนแทบ

ทุกคนจะตองสักดวยเหตุผลสําคัญ 2 ประการ คือ การสักเพ่ือความสวยงาม เนื่องจากผูชายไทยอีสานนุงผา       

ถกเขมรอยางขอมโบราณจึงเปนโอกาสไดอวดลวดลายท่ีสักบนขาท้ังสองขาง ผูท่ีไดสักขาลายแลวก็จะสามารถ

เขาสังคมในหมูผูชายดวยกันได และการสักเพ่ือเปนเครื่องทดสอบความอดทนของผูชายไทยอีสาน กลาวคือ ถา

สามารถสักขาลายไดครบท้ังสองขางก็ถือวาเปนผูท่ีมีความอดทนอดกลั้นตอความเจ็บปวดไดเปนอยางดี 

สามารถเปนผูนําครอบครัวไดในอนาคต ผูหญิงก็จะรับคบคาสมาคมดวย ดังท่ีมีคํากลาววา “ขากบขาเขียดยัง

ลาย ขาผูชายบลายคือเพ่ิน ขอยบมักเจาดอก” สวนของรางกายท่ีจะตองสักขาลายก็บริเวณใตหัวเขาข้ึนไป

จนถึงบั้นเอว ไมนิยมสักเลยข้ึนไปถึงพุงอยางชาวไทยภาคเหนือ ชาวไทยอีสานจึงถูกเรียกวาลาวพุงขาว           

สวนไทยภาคเหนือถูกเรียกวา ลาวพุงดํา อุปกรณท่ีใชสักขาลาย ประกอบดวยเหล็กสักซ่ึงเปนเหล็กแหลม ปลาย

สองแฉกคลายๆ ปลายปากกาคอแรง ทําดวยทองแดง มีดามยาวประมาณ 60-70 เซนติเมตร ปลายดามมี

โลหะทองแดงหรือตะก่ัวหุมเพ่ือใหเกิดแรงกดท่ีปลายเหล็กแหลมมากๆ เวลาสักจะไดไมตองออกแรงมาก และ

ใชหมึกจีนเปนน้ําหมึกสัก ท้ังนี้ กอนท่ีจะสักตองมีการยกครูหรือท่ีภาษาพ้ืนเมืองเรียกวา “ตั้งคาย” เงินคาครู

เรียกวา “เงินใสคาย” ขาละ1 บาท พิธียกครูก็มีข้ันตอนไมยุงยากคือ ใหนําดอกไมสีขาวกลิ่นหอมท่ีสาวๆชอบ

มา 5 คู ธูปเทียนอยางละ 5 คู เรียกวาขันหา พรอมดวยเงิน 2 บาท ใสบนขันท่ีสานดวยไมไผรูปรางเหมือนพาน

ท่ัวๆไป เรียกวา “ขันกะหยอง”ชางสักขาลายก็จะกลาวคํานมัสการบูชาครูผูประสิทธิประสาทวิชาก็เปนอันวา

เสร็จพิธี ท่ีสําคัญก็คือ การสักขาลายนี้จะไมสักในวันเดือนดับคือ วันแรม 14 คํ่าหรือ 15 คํ่า และวันท่ีมีคนตาย

ในหมูบาน สวนมากนิยมสักกันในวันอังคารกับวันพฤหัสบดี ในสมัยกอนไมมียาชา ผูท่ีจะสักขาลายตองกินฝน

ใหเมาเพ่ือจะไดบรรเทาความเจ็บปวด ลวดลายท่ีสักสวนมากเปนลายสิงหอยูในกรอบหลายตัวติดๆกัน  
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 ท่ีกลาวมาขางตนแสดงใหเห็นวา ในอดีตการสักขาลายเปนวัฒนธรรมท่ีมีอยูรวมกันของกลุมชาติพันธุท่ี

แถบนี้และเปนสัญลักษณอยางหนึ่งท่ีบอกความแตกตางทางเชื้อชาติระหวางคนสยามกับคนลาว อีกท้ัง การสัก

ขาลายยังเปนสัญลักษณเปนเครื่องหมายท่ีแสดงออกถึงความเปนชายชาตรีและเสนหของผูชาย ดังตัวอยาง

ขอความในผญาอีสานโบราณตอไปนี้  

 

 

“การสักขาลายเปนวัฒนธรรมอยางหนึ่งท่ีผูชายไทยอีสานสมัยกอนแทบทุกคนจะตองสัก แตปจจุบัน

ความนิยมการสักขาลายของชาวไทยอีสานหมดไปแลว ยังมีใหเห็นแตขาลายของคุณรุนปูรุนทวดเทานั้น”             

(กอ สวัสดิ์พาณิชย, 2446 : 261) และ “วัฒนธรรมการสักไมวาจะในบริบทอดีตหรือปจจุบันลวนมีเง่ือนไข       

ตัวแปรอ่ืนๆท่ีมีความซับซอนทางสังคมท่ีตางกัน” (ติ๊ก แสนบุญ, 2553 : 53) ถึงแมในปจจุบันมีผูนิยมสักขาลาย 

ลดนอยลง แตรองรอยเก่ียวกับสักขาลายท่ีมีใหเห็นจากหลักฐานตางๆก็เปนสิ่งท่ีสําคัญท่ีไดบันทึกวิถีชีวิต 

ความคิด ความเชื่อ วัฒนธรรมของกลุมชาติพันธุตางๆ ได  

ผลงานภาพถายสารคดีชื่อวา “กอนหมดสิ้น ...สับขาลาย” ของชาญพิชิต พงศทองสําราญ ซ่ึงไดรับ

รางวัลรองชนะเลิศอันดับ 2 และรางวัล Popular Vote จาก National Geographic Thailand Photography 

Contest 2016 เปนหลักฐานอีกอยางท่ีบงบอกไดวา ในปจจุบันสักขาลายมีใหเห็นเฉพาะในกลุมผูสูงอายุ

เทานั้น ดังภาพประกอบภาพดานลางนี้  
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หากไมเปดเปลือยจะไมรูวามีความงามใดซอนอยู .. หากไมสังเกตอาจหลงเขาใจวาบุรุษนุงเตี่ยวยืนกลาง  

ลําธารใสเย็น .. ผมเดินทางมาท่ี “อมกอย” อําเภอริมสุดดานใตของจังหวัดเชียงใหม ดวย “ความเช่ือ” จากพ้ืนราบ      

สูเสนทางคดโคง หลายสิบยอดดอย หลายสิบหยอมชุมชน ของชาวกะเหรี่ยง 2 ท้ังกลุม ท่ีตั้งถ่ินฐานมายาวนาน       

หวังทําความเขาใจ ใน “คติความเช่ือ” ใน “ราก” ทางความคิด ใน “ศิลปะเฉพาะ” ท่ีกําลังจะสาบสูญในอีกไมก่ีสิบ

ป..ในอดีตทุกชุมชนในกลุมชาติพันธุกะเหรี่ยง บุรุษเมื่อยางเขาสูวัยฉกรรจลวนอยากเปนสวนหน่ึงในการสืบทอด

ลวดลายโบราณท่ีมีแบบแผนคลายคลึง แตตองอดทนตอความเจ็บปวดท่ีอาจตองแลกดวยชีวิต จึงไมใชเรื่องแปลกท่ี

ในทุกสิบคนจะมีคนเสียชีวิตสองถึงสามคนเสมอ แตคนสวนใหญถือวาคุมคา เปนความภาคภูมิใจท่ีจะปรากฏอยูบน

เรือนรางและคงอยูตราบลมหายใจสุดทายของชีวิตสิ่งน้ีคือความงามรูปแบบเฉพาะท่ีถือเปนตัวแทน ของศิลปะของ

ชายชาวกะเหรี่ยง เราเรียกสิ่งน้ีวา “หมึกขาลาย” หรือ “การสับขาลาย” คือ การสักจากใตหัวเขาข้ึนมาจนถึงบริเวณ

เอวเหนือสะดือ ขาท้ังสองขางมีกรอบสีเหลี่ยมหรือกรอบวงกลมเวนชองวางใหเห็นเน้ือหนังบางสวน ภายใน เปนภาพ

สัตวตางๆ หมึกดําทึบท่ีใช มีสวนผสมจากดีของสัตวหลายชนิดผสมรวมกับวาน ปจจุบันความภาคภูมิใจเหลาน้ี

กลายเปนเพียงสิ่งตกคางจากวันเวลา ชาวกะเหรี่ยงอายุนอยกวา 50ป ในพ้ืนท่ีอําเภออมกอย ซึ่งประชากรสวนใหญ 

กวา 80% คือ ชาวกะเหรี่ยงโป และกะเหรี่ยงสะกอ แทบไมปรากฏคนท่ีสับขาลายอีกแลว จึงเปนจุดเริ่มตน เปน         

แรงบันดาลใจ ใหสรางสรรค การบันทึกภาพประวัติศาสตรของศิลปะบนเรือนราง  

(“กอนหมดสิ้น...สับขาลาย” ของ ชาญพิชิต พงศทองสําราญ , 2559) 
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นอกจากการเดินทางไปบันทึกภาพรอยสักขาลายของชาวกะเหรี่ยงท่ีจังหวัดเชียงใหมแลวนั้น        

ชาญพิชิต พงศทองสําราญ (2559) ไดบันทึกภาพรอยสักขาลาย ไวเม่ือวันท่ี 10 กันยายน 2559 และเขียน

บรรยายความไวสั้นๆ วา “หลวงปูมี มหาปญโญ อายุ 104 ป - แข็งแรง - ใจดี – มีเมตตา-พระสงฆรูปแรก - 

ชาวอีสานคนแรก - สักขาแบบอีสานคนแรก – ลายสักวงกลมท้ังหนาและหลังบนลําตัว” ดังภาพดานลางนี้  

 

ท้ังนี้ จากการรวบรวมขอมูลในเบื้องตนผูวิจัยไดทราบวา ในกลุมชาติพันธุอยางกะเลิง  ญอ และภูไท

ยังคงมีสักขาลายหลงเหลือใหเห็นอยูบางในกลุมผูสูงอายุ ตัวอยางเชน  

กะเลิงเปนชนกลุมนอยท่ีเปนชาติพันธุทางภาษากลุมหน่ึง เชนเดียวกับชนกลุมญอ โส  แสก ผูไท          

และเวียดนามซึ่งมีอยูในพ้ืนท่ีจังหวัดนครพนม กะเลิงมีถ่ินฐานเดิมอยูทางฝงซายแมนํ้าโขง  ชนกลุมกะเลิงไดอพยพ

มาตั้งแหลงอยูในประเทศไทยเมื่อประมาณ 100 ปเศษ ตั้งแตมีการปราบเจาอนุวงศในรัชกาลท่ี 3 และมีการอพยพ

ครั้งใหญในสมัยรัชกาลท่ี 5 เมื่อเกิดศึกกบฏฮอในป  พ.ศ. 2416 ปจจุบันมีชนกลุมชาติพันธุกะเลิงในประเทศไทยท่ี

จังหวัดนครพนม สกลนคร กาฬสินธุ  มุกดาหาร สมัยกอนชาวกะเลิงนิยมสักเปนรูปนกท่ีแกมดังผญาวา               

“สักนกนอยงอยแกมตอดข้ีตา สักนกนอยงอยแกมจั่งงาม” ปจจุบันยังพบชายชาวกะเลิง สักลายท่ีขา และตามตัว

บาง  (ไทกะเลิง, 2559)  
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 จากความเปนมาดังกลาวจึงเปนท่ีมาของคําถามการวิจัยเก่ียวกับการสักขาลาย 2 ขอ คือกลุมชาติพันธุ

ในภาคอีสานมีรูปแบบและความเชื่อเก่ียวกับรอยสักขาลายเหมือนหรือตางกัน อยางไร และกลุมชาติพันธุใน

ภาคอีสานยังคงสืบทอดอัตลักษณวัฒนธรรมนี้ไวหรือไม อยางไร 

2. วัตถุประสงคของการวิจัย  

 1. เพ่ือศึกษารูปแบบการสักขาลายของกลุมชาติพันธุในภาคอีสานในพ้ืนท่ีจังหวัดกาฬสินธุ สกลนคร 

อุดรธานี มหาสารคาม ขอนแกน  และชัยภูมิ 

2. เพ่ือศึกษาความเชื่อในการสักขาลายของกลุมชาติพันธุในภาคอีสานในพ้ืนท่ีจังหวัดกาฬสินธุ 

สกลนคร อุดรธานี มหาสารคาม ขอนแกน  และชัยภูมิ 

 3. เพ่ือศึกษาการเปลี่ยนอัตลักษณวัฒนธรรมการสักขาลายของกลุมชาติพันธุในภาคอีสานในพ้ืนท่ี

กาฬสินธุ สกลนคร อุดรธานี มหาสารคาม ขอนแกน  และชัยภูมิ 

3. กรอบแนวคิดและทฤษฎีที่เกี่ยวของกับงานวิจัย 

 งานวิจัยเรื่องนี้เปนงานวิจัยเชิงคุณภาพใชกรอบแนวคิดการวิเคราะหอัตลักษณและเรื่องเลาท่ีมาจาก

ประสบการณ ความทรงจําของผูใหขอมูลท่ีมีรอยสักขาลายและผูท่ีมีสวนเก่ียวของกับการสักขาลายเปน

แนวทางในการศึกษาวิเคราะหอัตลักษณรอยสักขาลายของกลุมชาติพันธุในภาคอีสาน เพ่ือจะไดเขาใจความคิด 

ความเชื่อ และอัตลักษณของกลุมชาติพันธุตางๆวามีความสัมพันธเชื่อมโยงกับบริบทสังคมวัฒนธรรมท่ี

เปลี่ยนแปลงไปอยางไร โดยใชการพรรณนาวิเคราะห รวบรวมขอมูลจากเอกสารงานวิจัยท่ีเก่ียวของ ลงพ้ืนท่ี

เก็บขอมูลภาคสนาม สังเกต จดบันทึก และสัมภาษณเชิงลึก  

4. สมมติฐาน  

 4.1 กลุมชาติพันธุในภาคอีสานมีความเชื่อเก่ียวกับการสักขาลายไมตางกัน  แตมีรูปแบบการสักขาลาย

แตกตางกันเพ่ือแสดงออกถึงอัตลักษณของกลุมชาติพันธุ   

 4.2 ถึงแมวาปจจุบันกลุมชาติพันธุในภาคอีสานไมนิยมสักขาลายหรือมีการสักขาลายลดนอยลง         

แตนาจะมีการปรับเปลี่ยนอัตลักษณวัฒนธรรมของชาติพันธุออกมาในรูปแบบอ่ืนเพ่ือบงบอกถึงตัวตนของ       

แตละกลุมชาติพันธุ 
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5. นิยามศัพทเฉพาะ 

 สักขาลาย หมายถึง รูปแบบลวดลายรอยสักบนรางกายของผูชายในกลุมชาติพันธุตางๆ ไดแก กลุม

ชาติพันธุผูไท ไทลาว กะตาก ญอ และกะเลิง ท่ีมีรอยสักตั้งแตบริเวณหัวเขาเรื่อยไปถึงบริเวณเอวหรือโคนขา

ดานบน หรือสักตั้งแตบริเวณเอวข้ึนไปถึงพุงและยาวลงมาถึงชวงใดชวงหนึ่งของขา 

6. ขอบเขตการศึกษา 

 ขอบเขตดานพ้ืนท่ีมี 6 จังหวัด ไดแก กาฬสินธุ สกลนคร อุดรธานี มหาสารคาม ขอนแกน  และชัยภูมิ 

 ขอบเขตดานเนื้อหาศึกษาความเชื่อ รูปแบบการสักขาลาย และความเปลี่ยนแปลงท่ีเกิดข้ึนกับ                  

อัตลักษณวัฒนธรรมการสักขาลายของกลุมชาติพันธุตางๆไดแก กลุมชาติพันธุผูไท ไทลาว กะตาก ญอ และ

กะเลิง 

 ขอบเขตดานระยะเวลา งานวิจัยเรื่องนี้ใชระยะเวลาในการดําเนินการวิจัย 1 ป คือตั้งแตเดือน

มิถุนายน 2560 ถึง มิถุนายน 2561 

7. วิธีการดําเนินการวิจัย 

 7.1 กลุมผูใหขอมูลสําคัญ 

 กลุมผูใหขอมูลสําคัญ คือ ผูท่ีมีรอยสักขาลายและบุคคลแวดลอม เชน คนในครอบครัว คนในชุมขน 

ปราชญทองถ่ิน และผูนําชุมชนซ่ึงอาศัยอยูในพ้ืนท่ีจังหวัดกาฬสินธุ สกลนคร อุดรธานี มหาสารคาม ขอนแกน 

และชัยภูมิ 

งานวิจัยเรื่องนี้ลงพ้ืนท่ีในชวงเดือนมิถุนายนถึงเดือนพฤศจิกายน 2560 กลุมผูใหขอมูลสําคัญท่ีมี         

รอยสักขาลาย รวมท้ังหมด 33 คน และสัมภาษณบุคคลแวดลอม เชน คนในครอบครัว คนในชุมชน ปราชญ

ทองถ่ิน และผูนําชุมชน รวม 16 คน ดังรายละเอียดตอไปนี้  

 ลงพ้ืนท่ีวิจัยครั้งท่ี1 วันท่ี 30 มิถุนายน ถึงวันท่ี 2 กรกฎาคม 2560 ลงพ้ืนท่ีเก็บขอมูลท่ีวัดกกโด           

บานกกปลาซิว อ.ภูพาน จ.สกลนคร วัดโสภณพัฒนารามหรือท่ีเรียกกันอีกชื่อหนึ่งวาวัดภูปูนในฝน อ.สมเด็จ               

จ.กาฬสินธุ และท่ีบานโพน ต.โพน อ.คํามวง จ.กาฬสินธุ พบผู ท่ีมีรอยสักขาลาย 2 คน คือ หลวงปู มี             

วัดกกโด และคุณตารุน ปสสะ บานโพน อ.คํามวง บุคคลแวดลอมคือ พระญาณลักขิต (หลวงพอแผน โสภโณ) 

รองเจาคณะจังหวัดกาฬสินธุ เจาอาวาสวัดภูปูนในฝน 

 ลงพ้ืนท่ีวิจัยครั้งท่ี 2 วันท่ี 16 – 21 กรกฎาคม 2560 เดินทางไปท่ี ต.นายูง และ ต.หนองนกเขียน           

อ.ศรีธาตุ จังหวัดอุดรธานี พบผูท่ีมีรอยสักขาลาย 7 คนคือคุณตาใคร บุตรอินทร คุณตามอญ ไชยราช คุณตา

เมย ไชยราช คุณตาแผน คํามงคล คุณตาเครื่อง ศิลาพจน คุณตาฟอง บุตรอินทร  และคุณตามุน                    

บุตรอินทร บุคคลแวดลอม 7 คน คือ คุณลุงเล็น ไชยราช คุณลุงสมาน บุตรอินทร คุณลุงเจริญ คํามงคล คุณตา

หนาม บุตรอินทร นายวุฒิศักดิ์ รัตนโรจน รองปลัด อบต.นายูง อ.ศรีธาตุ จ.อุดรธานี นายบุตร บุตรอินทร        
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รองนายก อบต. นายูง อ.ศรีธาตุ จ.อุดรธานี และนายสมศรี จันทรศรจักร นายก อบต.บานหนองนกเขียน       

ต.หนองนกเขียน  อ.ศรีธาตุ จ.อุดรธานี  

ในพ้ืนท่ี ต.โพน อ.คํามวง จ.กาฬสินธุ พบผูท่ีมีรอยสักขาลาย จํานวน 14 คนคือ คุณตาหนา ทะวังษษา             

คุณตาเจย สันปะภา คุณตาจวง คํายศ คุณตาบอ เชยชมศรี คุณตาดี ยุระตา คุณตาบาง ศรีคิรินทร                           

คุณตาลา สายสินธุ คุณตาเลี่ยน พันธะรี คุณตาคุน คะมิชม  คุณตานวล พันธะรี  คุณตาศรีจันทร ศรีบัว         

คุณตาทา โพนทะนา  คุณตาสวาย ภูมิศาสตร และคุณตาทุน ศรีบัว บุคคลแวดลอม 3 คน คือ คุณยายสอง     

บัวชะตา ปูจ้ําหรือนายศึก ศรีบานโพน และนายสมพงษ สุทธิโย รองปลัดเทศบาลตําบลโพน อ.คํามวง          

จ.กาฬสินธุ  

ลงพ้ืนท่ีวิจัยครั้งท่ี 3 วันท่ี28 กันยายน ถึง1 ตุลาคม 2560 เดินทางไปท่ี ต.แซงบาดาล อ.สมเด็จ          

จ.กาฬสินธุ พบผูท่ีมีรอยสักขาลาย1 คน คือ คุณตาซอย มังครัตน ท่ีต.หนองชาง อ.สามชัย จ.กาฬสินธุ พบผูท่ี

มีรอยสักขาลาย 4 คน คือ คุณตารอด บุญลาศี คุณตาจูม บุญลาศี คุณตาเทิม สุรินทร และคุณตาเสย หาระทา 

และท่ีต.นาเชือก อ. นาเชือก จ.มหาสารคาม พบผูท่ีมีรอยสักขาลาย 1 คน คือ คุณตาสิม ราชวงศ บุคคล

แวดลอม 4 คน คือ คุณยายใส เปาวลี พระอาจารยสัมพันธ วัดบูรพาคุมใหม ต.สงเปอย อ.เขาวง จ.กาฬสินธุ 

นายจรัญ วิชาดี และหลวงตาเงิน (พระครูประจักษสันติคุณ) วัดหนองเลา อ.นาเชือก จ.มหาสารคาม 

 ลงพ้ืนท่ีวิจัยครั้งท่ี 4 วันท่ี 17– 21 พฤศจิกายน 2560 เดินทางไปท่ีบันทึกภาพฮูปแตม วัดปาเรไร  

บานหนองพอก ต.ดงบัง อ.นาดูน จ.มหาสารคาม พบผูท่ีมีรอยสักขาลาย 5 คนคือ หลวงปูกลม ปภากโร อดีต

เจาอาวาสวัดปามงคลวีรพันธุ ต.กุดบาก อ.กุดบาก จ.สกลนคร คุณตาบัวศรี ผลาจันทร ต.หนองปลิง อ.นิคม- 

น้ําอูม จ.สกลนคร หลวงตากวาง อัตตานุรักษโข วัดบานคําเพ่ิม ต.โคกภูมิ อ.ภูพาน จ.สกลนคร  คุณตาตาบุน  

ตูสมบัติ ต.นาฝาย อ.ภูผามาน จ.ขอนแกน และคุณตาเวส บุดดาสาร อ.คอนสาร จ.ชัยภูมิ บุคคลแวดลอม 4 

คน คือ ผูใหญจิรณงค ขวงทิพย ผูใหญบานหมู 1 ต.กุดบาก อ.กุดบาก จ.สกลนคร ผูใหญชูชาติ ทองพรหม 

ผูใหญบานหมู 2 ต.กุดบาก อ.กุดบาก จ.สกลนคร  อ.ประดิษฐ  คิอินธิ  และคุณตากอน กลื้นหลวย 

 7.2 วิธีการเก็บรวบรวมขอมูล 

 วิธีการเก็บรวบรวมขอมูล แบงเปน 2 สวนคือ การเก็บรวบรวมขอมูลปฐมภูมิ ใชการลงเก็บขอมูล

ภาคสนาม ใชการสังเกต การสัมภาษณเชิงลึก และการบันทึกขอมูลจากผูท่ีมีรอยสักขาลายและบุคคลแวดลอม 

เชน คนในครอบครัว ปราชญทองถ่ิน และผูนําชุมชนท่ีมีความรูมีขอมูลเก่ียวกับเรื่องสักขายลาย  สวนการเก็บ

รวบรวมขอมูลทุติยภูมิใชขอมูลจากหนังสือ เอกสาร เว็บไซต และสื่อออนไลนตางๆ เพ่ือประมวลความรูความ

เขาใจในเบื้องตนเก่ียวกับการสักขาลายและเพ่ือนํามาตรวจสอบความถูกตอง ครบถวนของขอมูลอีกครั้ง

หลังจากเก็บขอมูลภาคสนามแลว เพ่ีอจะเขาใจบริบทวัฒนธรรมการสักขาลายของกลุมชาติพันธุตางๆได

ครอบคลุมมากข้ึน  

 



11 

 

 7.3 วิธีการวิเคราะหขอมูล 

 วิธีการวิเคราะหขอมูลใชแนวทางของงานวิจัยเชิงคุณภาพและการพรรณนาวิเคราะหท่ีมีกระบวนการ

รวบรวมขอมูลจากเอกสารและขอมูลภาคสนาม นํามาจัดกลุมขอมูล วิเคราะห อธิบาย ตีความ และเรียบเรียง

เนื้อหาสาระผานมุมมองของนักวิจัยเพ่ือใหไดองคความรูและขอสังเกตในประเด็นตางๆเพ่ือตอบคําถามงานวิจัย 

8. ประโยชนที่คาดวาจะไดรับ 

 8.1 ไดองคความรูเก่ียวกับอัตลักษณวัฒนธรรมการสักขาลายของกลุมชาติพันธุตางๆ ในภาคอีสาน  

 8.2 ไดเปนสวนหนึ่งในการบันทึกเรื่องราวและอนุรักษวัฒนธรรมการสักขาลายของกลุมชาติพันธุตางๆ

ในภาคอีสาน 

9. ขอจํากัดในการวิจัย 

 ขอจํากัดในการวิจัยมีอยู 2 เรื่องหลักคือ กลุมผูใหขอมูลท่ีมีรอยสักขาลายเปนกลุมผูสูงอายุซ่ึงมีอายุ

ตั้งแต 83–106 ป บางคนมีปญหาสุขภาพ เชน หลงๆลืมๆหรือท่ีลูกหลานบอกวาหลงหนาหลงหลัง บางคนปวย 

บางคนหูไมคอยไดยิน บางคนหูตึงจึงทําใหการสื่อสารคอนขางมีปญหา ตองอาศัยบุคคลในครอบครัว และผูท่ี

อยูใกลชิดชวยเปนสื่อกลางในการสื่อสาร รวมถึงชวยแปลภาษาถ่ินใหบางเปนบางครั้ง การรวบรวมขอมูล

นอกจากใชวิธีการพูดคุยซักถามเรื่องราวตางๆ แลว ผูวิจัยใชวิธีการเปรียบเทียบรูปแบบลวดลายรอยสักจาก

ภาพถายท่ีบันทึกไววา รอยสักขาลายของแตละกลุมชาติพันธุมีลักษณะเหมือนหรือตางกันอยางไรเพ่ือนํามา

วิเคราะหและเรียบเรียงเนื้อหาสาระตามวัตถุประสงคท่ีกําหนดไว 

ขอจํากัดอีกประการหนึ่งคือ พ้ืนท่ีวิจัยอยูคอนขางไกล กอนท่ีลงพ้ืนท่ีภาคสนามจําเปนตองมีหลักฐานมี

ขอมูลยืนยันแนนอนวา ในพ้ืนท่ีนั้นๆยังมีคนสักขาลายอยูจริงซ่ึงเปนข้ันตอนท่ีใชเวลาคอนขางมากในการ

ประสานงานกับผูท่ีมีสวนเก่ียวของในพ้ืนท่ีเพ่ือใหจัดสรรเวลาลงภาคสนามแตละครั้งใหไดประโยชนคุมคามาก

ท่ีสุด จากเดิมท่ีกําหนดพ้ืนท่ีวิจัยไว 5 จังหวัด คือนครพนม สกลนคร มุกดาหาร กาฬสินธุ และหนองคาย           

เปนหลักกอน หากพบวาในพ้ืนท่ีจังหวัดอ่ืนมีผูเฒาสักขาลายอยูแนนอน ผูวิจัยจึงไดเก็บขอมูลเพ่ิมเติมดวยเพ่ือ

รวบรวมขอมูลนํามาวิเคราะหใหไดมากท่ีสุดเทาท่ีจะเปนไปได ในทายท่ีสุดแลว งานวิจัยเรื่องนี้มีขอบเขตดาน

พ้ืนท่ีรวม 6 จังหวัด คือกาฬสินธุ สกลนคร อุดรธานี มหาสารคาม ขอนแกน และชัยภูมิ 
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บทที ่2 

เอกสารและงานวจิยัทีเ่กีย่วของ 

 

เอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของกับเรื่อง “สักขาลาย” อัตลักษณกลุมชาติพันธุในภาคอีสาน: 

กรณีศึกษาจังหวัดกาฬสินธุ สกลนคร อุดรธานี มหาสารคาม ขอนแกน  และชัยภูมิ” มีสาระสําคัญ 5 

ประเด็นดังตอไป 

1. แนวคิดทฤษฎเีก่ียวกับอัตลักษณ 

2. แนวคิดเก่ียวกับเพศสภาพ 

3. ความรูท่ัวไปเก่ียวกับรอยสัก 

 3.1 ความรู ความเชื่อ และอัตลักษณเก่ียวกับรอยสัก 

 3.2 ขอหามเก่ียวกับการสัก 

 3.3 เรื่องเลาเก่ียวกับสักขาลาย 

4. ความรูท่ัวไปเก่ียวกับตัวมอม 

5. งานวิจัยท่ีเก่ียวของเก่ียว 

 5.1 งานวิจัยท่ีเก่ียวของการสักลายของกลุมชาติพันธุ 

 5.2 งานวิจัยเก่ียวกับวัฒนธรรมการสักของคนกลุมตางๆ 

 5.3 งานวิจัยเก่ียวกับชาติพันธุและชาติพันธุวรรณนา 

 

1. แนวคิดทฤษฎีเกี่ยวกับอัตลักษณ 

 อภิญญา  เฟองฟูสกุล (2546) ศึกษาเรื่อง “อัตลักษณ identity การทบทวนทฤษฎีและ

กรอบแนวคิด” งานวิจัยท่ีมุงศึกษาความหมายของมโนทัศนและทบทวนความหมายของมโมทัศนและ

วรรณกรรมอ่ืนๆท่ีเก่ียวของโดยมีวัตถุประสงค2 ประการคือ เพ่ือทบทวนการเปลี่ยนแปลงความหมาย

ในทางทฤษฎีของมโนทัศน“อัตลักษณ”และเพ่ือจะเนนความสําคัญของมโนทัศนอัตลักษณในการทํา

ความเขาใจการเปลี่ยนแปลงทางสังคมวัฒนธรรมในสังคมเมืองสมัยใหม สรุปสาระสําคัญในแตละ

ประเด็นไดตามลําดับดังนี้    

            อัตลักษณในแนวคิดหลังสมัยใหม มีลักษณะสําคัญดังนี้ 1) การตั้งขอสงสัยกับเหตุผลใน

ฐานะเปนเครื่องมือใหเขาถึงความเปนจริงซ่ึงแนวคิดหลังสมัยใหมอาจเรียกไดวาเปนชวงวิกฤตของ

เหตุผลโดยกอนหนานี้มีความเชื่อวาเหตุผลจะไมเขาไปบิดเบือนหรือเขาไปแทรกแซงสิ่งท่ีจะถูกศึกษา 

เหตุผลเขาไปทําหนาท่ีเพ่ืออธิบายและทําความเขาใจสิ่งนั้นๆ ในขณะท่ีตัวเหตุผลเองไมเคยถูกตั้ง
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คําถาม ไมเคยถูกสงสัย และท่ีสําคัญก็คือทําใหมนุษยเรามองไมเห็นวาตัวเหตุผลนั้นมีสวน “สราง” 

สิ่งท่ีถูกศึกษาข้ึนมาไดอยางไร แนวคิดหลังสมัยใหมจึงไดเสนอใหมีการทบทวน ตรวจสอบมโมทัศน

ตางๆท่ีเปนกรอบพ้ืนฐานในการมองความจริง เนื่องจากจุดบอดของเหตุผลก็คือ ไมอาจเขาใจ

กระบวนการทางสังคมท่ีทําใหตัวมันเองกลายมาเปนฐานของความรูท้ังหมด ฟูโกต (Foucault) ได

ชี้ใหเห็นถึงการผูกโยงของเหตุผลกับอํานาจ โดยเฉพาะการผูกโยงระหวางเหตุผล อํานาจ และความรู

ซ่ึงถูกสรางข้ึนหรือท่ีฟูโกตอธิบายวาองคความรูในแตละยุคสมัยอยูภายใตกรอบและมุมมองแบบหนึ่ง

ท่ีเรียกวา วาทกรรม (discourse) ซ่ึงเปนกรอบในการนิยามความเปนจริงท่ีประกอบไปดวย

กระบวนการและปฏิบัติการทางสังคมท่ีมารองรับชุดความจริงนั้นๆ 2) การเปลี่ยนแปลงฐานะและ

ความสัมพันธระหวางผูศึกษากับผูท่ีถูกศึกษาหรือปญหาญาณวิทยาท่ีวาดวยการเขาถึงความจริง 

กลาวคือ แนวคิดหลังสมัยใหมปฏิเสธความจริงเก่ียวกับธรรมชาติของมนุษยและสังคมท่ีอาจมี

สารัตถะท่ีเปนจิตหรืออาจอยูในระดับจิตสํานึกหรือจิตใตสํานึกก็ไดตามแนวคิดของเดอรไคม ฟรอยด 

และเลวี-สเตราส หรืออาจเปนวัตถุตามแนวคิดของมารกซ สวนแนวคิดหลังสมัยใหมมองวา ความ

เปนจริงไมตางอะไรกับอุดมการณซ่ึงใหอภิสิทธิ์กับฐานะของผูวิจัยทําใหสามารถอยูเหนือกวาผูถูกวิจัย

ได ดังจะเห็นตัวอยางไดจากการดูรูปภาพนั้นพิจารณาได 2 สวนคือ พิจารณาจากเราในฐานะของ

ความเปนผูดูและผูท่ีเฝาดูซ่ึงสถานะระหวางสองบทบาทนั้นสามารถสลับกันไดตลอดเวลาข้ึนอยูกับวา

คนอานภาพจะเลือกอานภาพนั้นออกมาอยางไร เลือกวางตําแหนงของตนเองไวตรงไหน มุมมองเปน

อยางไรซ่ึงนั่นก็คือกรอบวาทกรรมท่ีฟูโกตอธิบายวาวาทกรรมเปนตัวกําหนดการจัดวางตําแหนงของ

ตัวประธาน ท่ีสําคัญอีกประการหนึ่งก็คือ ในฐานะของผูเฝาดูยอมมีขอบเขตอันจํากัด ไมสามารถให

รายละเอียดตางๆ ไดครบถวนไมวาจะเปนทวงทาการวาดภาพ ไมไดเห็นคนท่ีเปนแบบ เราจึงไมอาจ

มองเห็นตัวการการสรางภาพความจริงไดหมดทุกซอกทุกมุม ดังนั้น ในฐานะของคนดูภาพเราจึง

จําเปนตองเปนสวนหนึ่งของภาพดวยการวิพากษวิจารณ และการวิพากษวิจารณนั้นก็มาจากพ้ืนท่ี

ภายในตัววาทกรรมนั่นเอง นอกจากนั้น แนวคิดหลังสมัยใหมยังมีความเห็นวา มโนทัศนปจเจกภาพ

เปนเพียง“ผล” (effect)ของชุดวาทกรรมตางๆ โดยมีตัวเราในบทบาทแบบท่ีแตกตางกันไปตามท่ี

วาทกรรมหยิบยื่นใหเปลี่ยนแปลงไปตามสถานการณ สิ่งท่ีมีอยูจึงมีแตตัวเราในสถานการณเทานั้น 

หรือกลาวไดวาความเปนตัวเรามีลักษณะคลายเหรียญสองดานท่ีซอนทับกันอยู วาทกรรมจะหยิบยื่น 

“ภาพตัวแทน” (representative) ในลักษณะตางๆ ไมวาจะเปนความเปนหญิง ความเปนชาย หรือ

ความเปนไทย อัตลักษณเหลานี้จะหลอหลอมและยัดเหยียดตําแหนงหนาท่ีทางสังคมและบงบอกถึง

ประสบการณ “ความเปนตัวเรา”ในแงมุมตางๆ หรือในทางปฏิบัตินั้นอัตลักษณและปจเจกภาพเปน

สิ่งท่ีซอนทับกันอยู ความเปนตัวเราเปนเหมือนรอยตะเข็บท่ีเย็บแผลใหสมานเปนเนื้อเดียวกัน 

คุณสมบัติท่ีสําคัญท่ีสุดของ“ความเปนตัวเรา” ก็คือ การโยกยายตําแหนงแหงท่ี (dislocation) ซ่ึง

หมายถึงการไมสามารถถูกตรึงติดกับคุณสมบัติบางอยางท่ีตายตัวหยุดนิ่งไดหรือในอีกดานหนึ่งนั้น 
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การใหนิยามอัตลักษณของสิ่งตางๆ เกิดข้ึนจากกระบวนการจําแนกแยกแยะสิ่งนั้นออกจากสิ่งนี้และ

การปฏิเสธคุณสมบัติท่ีไมใชตัวเองออกไป เชน ความดีไมใชความชั่ว สีดําไมใชสีขาว ฉะนั้น เม่ือมอง

ในแงนี้ความหมายของอัตลักษณก็ไมไดมีรากฐานอยูภายในตัวมันเอง แตจําเปนตองอาศัยความหมาย

ของดานตรงขามมาเปรียบเทียบ “ความเปนอ่ืน”ท่ีถูกปฏิเสธจึงทําใหกระบวนการดังกลาวไมอาจ

หยุดนิ่งตายตัวได เพราะจําเปนตองอางอิงหรืออาศัยความหมายคูตรงขามในบริบทตางๆ อยูเสมอ 

 สวนอัตลักษณกับการเปลี่ยนแปลงทางวัฒนธรรมในบริบทโลกานุวัตรสรุปสาระสําคัญ

ประเด็นตางๆไดดังนี้ การเปลี่ยนแปลงกระบวนการผลิตของระบบทุนนิยมสงผลใหมิติของพ้ืนท่ีถูก

บีบใหแคบลง แตกลับเรงใหมิติของเวลาหมุนเร็วข้ึนจึงทําใหพ้ืนท่ีโลกหดแคบลงหรือกลาวไดวา

นําไปสูการละลายเรื่องเวลาและพ้ืนท่ี สินคาประเภทบริการ เชน ธุรกิจการขนสง การศึกษา สุขภาพ  

ความบันเทิง และอาหารเมนูจานดวนไดรับความนิยมเพ่ิมมากข้ึน นอกจากนี้ การปฏิวัติระบบการ

สื่อสารยังเปนอีกปจจัยหนึ่งท่ีมีผลตอประสบการณในเรื่องเวลาและพ้ืนท่ีหดแคบลง ระบบดาวเทียม

สื่อสารทําใหคนท่ีอยูกันคนละมุมโลกรับรูเหตุการณตางๆไดพรอมกัน โลกท้ังโลกดูแคบลง เทคโนโลยี

สามารถเอาชนะความแตกตางในเรื่องเวลาและสถานท่ีได การปฏิวัติการสื่อสารท่ีเกิดข้ึนจึงทําใหโลก

กลายเปน hyperspace และความเปลี่ยนแปลงดังกลาวท่ีเกิดข้ึนนั้นมีผลตอประสบการณของปจเจก

อยางหลีกเลี่ยงไมได ท้ังนี้ จากการวิเคราะหความสัมพันธของพลังทางวัฒนธรรมในระนาบตางๆ ทํา

ใหเห็นไดวาโลกานุวัตรทําใหปจเจกไดตระหนักรูเก่ียวกับตําแหนงของตัวเองมากยิ่งข้ึนในโลกปจจุบัน

ซ่ึงมีพ้ืนท่ีอย 4 ระนาบท่ีทับซอนกันอยู กลาวคือ พ้ืนท่ีประสบการณของตัวฉันในระดับปจเจก ตัวฉัน

ในฐานะท่ีเปนสมาชิกของรัฐ-ชาติ ตัวฉันท่ีเปนสมาชิกของประชาคมโลก และตัวฉันในฐานะท่ีเปน

สมาชิกของมนุษยชาติในสวนรวม ท่ีสําคัญอีกประการหนึ่งก็คือ โลกานุวัตรทําใหการตระหนักรูเชิง

สัมพัทธ (relativization) เขมขนมากข้ึนและมีอยูในชีวิตประจําวันของพวกเราทุกคน เชน กิจกรรม

อนุรักษสิ่งแวดลอมของกลุมกรีนพีช กลุมนี้นิยามตนเองไวกับข้ัวมนุษยชาติ ปฏิบัติการของกลุมนี้จึง

ขัดแยงกับผลประโยชนของรัฐชาติและคานิยมการบริโภคในระบบทุนนิยม หรือในบางกรณีการ

ตระหนักรูเชิงสัมพัทธอาจแสดงออกในเรื่องเล็กๆ ท่ีดูเปนเรื่องสวนตัว เชน เด็กหนุมสาวท่ีนิยมรอย

สัก พ้ืนท่ีสวนตัวบนรางกายแสดงถึงอัตลักษณสวนบุคคลท่ีสวนทางกับคานิยมกระแสหลักของสังคมท่ี

เรียกรองความเปนเด็กเรียบรอย รอยสักจึงแสดงออกถึงความตึงเครียดระหวางปจเจกและสังคม จาก

ตัวอยางเหลานี้แสดงใหเห็นวา เราทุกคนตางนิยามตัวเองกับข้ัวตางๆ ไดหลากหลายในบริบทท่ี

เปลี่ยนแปลงไป ระนาบตางๆของจิตสํานึกจึงสามารถเลื่อนไหลเปลี่ยนแปลงและอาจขัดแยงกันเองได

เชนกัน  

 การแสวงหาตัวเชื่อมในกระบวนการปะทะประสานกันระหวางอัตลักษณสวนบุคคลและ       

อัตลักษณทางสังคม กลาวไดวาเปนโจทยทางทฤษฎีท่ีผูศึกษาในประเด็นวัฒนธรรมตางพยายามหา

คําตอบใหเก่ียวของกับเรื่องอัตลักษณ ประเด็นสําคัญท่ีนํามาพิจารณาก็คือ การกระทําของคนใน
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ประสบการณชีวิตประจําวันมีลักษณะของการกระทําไปโดยไมตระหนักหรือไมตั้งคําถามวามีอะไรท่ี

อยูเบื้องหลังการตัดสินใจของเรา การกระทําหลายๆอยางเปนผลมาจากความเคยชิน และความเคย

ชินเปนพฤติกรรมซํ้าๆท่ีเปนผลมาจากการบมเพาะจากคานิยมของสังคมจึงทําใหเราทําไปอยางเปน

ธรรมชาติ โดยไมตั้งคําถาม ไมถามถึงกรอบท่ีอยูเบื้องหลังพฤติกรรมนั้นๆ เม่ือตองเผชิญกับเหตุการณ

ใหมๆคนเราก็จะดึงเอาประสบการณเดิมมาเปนตนทุนในการแกไขปญหาและมีการตีความเหตุการณ

ท่ีเกิดข้ึนใหมจึงทําใหเห็นไดวา การศึกษาการกระทําในชีวิตประจําวันทําใหเห็นการปะทะสังสรรค

ของกฎเกณฑคานิยมตางๆ ท่ีมีผลกับการตัดสินใจเลือกกระทําอยางใดอยางหนึ่งของปจเจก ท้ังนี้ ใน

บรรดาพฤติกรรมและปฏิบัติการตางๆ ท่ีเกิดข้ึนในชีวิตประจําวันนั้น “การเลาเรื่อง”เปนกิจกรรมหนึ่ง

ท่ีคนเรากระทําเสมอในกระบวนการปฏิสัมพันธกับคนอ่ืนๆ เรามักจะผสมผสานสิ่งท่ีเราอยากเปน

อยากทํา สิ่งท่ีเราชอบ และสิ่งท่ีเราไมชอบลงในเรื่องเหลานั้น การเลาจึงเปนกระบวนการผลิตซํ้า

ตัวตนของเราในชีวิตประจําวันเปนกระบวนการท่ีเราแสดงอัตลักษณของเราออกมาในปริมณฑล

สาธารณะ 

 กระบวนการทางวัฒนธรรมมีท้ังมิติระดับจุลภาคและมหภาคท่ีเชื่อมโยงสัมพันธกัน มโนทัศน 

“วัฒนธรรม”เปนหัวใจสําคัญท่ีเชื่อมโยงอัตลักษณกับอํานาจ แนวคิดหลังสมัยใหมทําใหความหมาย

ของวัฒนธรรมเปลี่ยนแปลงไปจากเดิมวัฒนธรรม หมายถึง สิ่งท่ีเปนพลังยึดเหนี่ยวรวมของสังคมมีท้ัง

ดานท่ีเปนรูปธรรมและนามธรรม สิ่งกอสรางหรืองานศิลปะตางก็สะทอนถึงบรรทัดฐาน คานิยม 

จักรวาลวิทยาของผูคนในสมัยนั้นๆ วัฒนธรรมจึงเชื่อมโยงปจเจกเขากับสังคม การถูกหลอหลอมเขา

ไปภายในวัฒนธรรมหนึ่งๆทําใหปจเจกสามารถกําหนดตําแหนงแหงท่ีทางสังคมของตนเองและ

กําหนดทิศทางพฤติกรรมของตนเองภายในสังคมได แตสิ่งท่ีแนวคิดหลังสมัยใหมเพ่ิมเติมเขามาก็คือ 

มโนทัศนวัฒนธรรมคือเครื่องมือของอํานาจซ่ึงมีท่ีมาจากกรอบแนวคิดเรื่องการจําแนก เชน สังคมท่ีมี

ระดับวิวัฒนาการสูงกวาก็จะมีระดับวัฒนธรรมท่ีเหนือกวา วิทยาศาสตรจึงอยูเหนือกวาไสยศาสตร 

เปนตน ผลท่ีตามมาก็คือ กระบวนการทางวัฒนธรรมจึงเชื่อมโยงแนบแนนกับการเมืองเรื่องอัตลักษณ 

อัตลักษณก็กลายมาเปนการผสมผสานองคประกอบวาทกรรมของกลุมอํานาจตางๆไมวาจะเปนกลุม

ท่ีพยายามสถาปนา“ความเปนจริง”ทางสังคม และกลุมท่ีตองการทาทายอาณาจักรแหง “ความจริง”

เหลานั้นจึงทําใหวัฒนธรรมกลายเปนเรื่องปฏิบัติการทางสังคมในการสถาปนา “ความจริง” 

 รัตนา อรุณศรี (2547) ไดทบทวนแนวคิดเก่ียวกับอัตลักษณหรือตัวตนไวสรุปสาระสําคัญได

วา อัตลักษณ (Identity) คือ ความรูสึกนึกคิดท่ีบุคคลมีตอตนเองวา “ฉันคือใคร” ซ่ึงเปนความรูสึกท่ี

จะเกิดข้ึนเม่ือมีการปะทะสังสรรคกันระหวางตัวเรากับบุคคลอ่ืน ความสําคัญของการแสดงตัวตนคือ

การมีอัตลักษณเหมือนกับคนกลุมหนึ่ง แตในขณะเดียวกันก็มีความแตกตางกับคนกลุมอ่ืน ลักษณะท่ี

สําคัญของอัตลักษณคือสัญลักษณ (symbol) ท่ีใชแสดงตัวตน เชน ภาษา การแตงกาย เครื่องหมาย
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ของโรงเรียนหรือหนวยงาน อัตลักษณเปนผลผลิตท่ีสําคัญของสังคมท่ีเราอยู ซ่ึงมีความสัมพันธ

ระหวางเรากับบุคคลอ่ืน อัตลักษณจึงเปนการเชื่อมโยงระหวางตัวเรากับโลกหรือสิ่งแวดลอมท่ีเรา

อาศัยอยู  อัตลักษณไมสามารถเกิดข้ึนเองตามธรรมชาติ แตตองถูกสรางข้ึน กอตัวข้ึนผานการปฏิสงั

สรรคระหวางบุคคลในสังคมนั้นๆอัตลักษณของเราจึงถูกจัดแตง ปรับเปลี่ยน และยึดโยงเขากับ

โครงสรางทางสังคมซ่ึงเราทุกคนตางเขาไปมีสวนรวมในการกอตัวและในการสรางอัตลักษณของ     

ตัวเราเองดวย  

 ศิริพร ภักดีผาสุข (2561) ไดอธิบายแนวคิดทฤษฎีเก่ียวกับอัตลักษณในประเด็นตางๆ สรุป

สาระสําคัญไดดังตอไปนี้ อัตลักษณตรงกับคําภาษาอังกฤษวา “Identity” มาจากรากศัพทวา 

“Idem”แปลวา“the same” (เหมือนเดิม/คงเดิม) การใชคําวา“Identity” ในความหมาย

เก่ียวกับอัตลักษณปรากฏครั้งแรกในป ค.ศ.1596 และจากการท่ีนักวิชาการหลายคนไดใหนิยาม

ความหมายเก่ียวกับอัตลักษณไวนั้นแสดงใหเห็นวาอัตลักษณมีสาระสําคัญเก่ียวของกับประเด็นตางๆ 

เปนตนวา อัตลักษณเก่ียวของกับความสํานึกรูและความเขาใจตัวตนวาเราเปนใคร อัตลักษณ

เก่ียวของกับการนิยามหรือใหความหมายวาแกตัวตนวา เราเปนใคร โดยคํานึงถึงความเหมือนและ

ความแตกตางระหวางเราและผูอ่ืน อัตลักษณเก่ียวของกับการจัดหมวดหมูของกลุมทางสังคมและ

การเลือกวาเราจะอยูในกลุมทางสังคมใด รวมถึงอัตลักษณเปนสิ่งท่ีเรานําเสนอในการมีปฏิสัมพันธ

ทางสังคมหรือท่ีผูเขียนไดใหนิยามความหมายวา อัตลักษณคือการนิยามความหมายของตัวตนและ

การจัดวางตําแหนงแหงหนใหแกตัวตนซ่ึงเก่ียวของกับความเขาใจของเราวา “เราเปนใคร” และ 

“ผูอ่ืนเปนใคร” อีกท้ังในทางกลับกันก็เก่ียวของกับความเขาใจของผูอ่ืนในสังคมท่ีมีตอตัวเขาเองและ

ตัวตนของเราดวย ดังนั้น อัตลักษณจึงเก่ียวของกับการตอรองความหมายเก่ียวกับตัวตนของคนใน

สังคมและเปนกระบวนการท่ีมีสหสัมพันธ (intersubjective) ซ่ึงหมายความวา ความหมายของ

ตัวตนข้ึนอยูกับการตอรองระหวางตัวเราและสังคม นอกจากนี้ แนวคิดทฤษฎีเก่ียวกับอัตลักษณแบง

ไดเปน 3 กลุมคือ 1) กลุมท่ีศึกษาอัตลักษณในฐานะการสรางตัวตนของบุคคลเปนแนวคิดท่ีมองวา

ปจเจกบุคคลเปนผูท่ีมีความคิดเปนตัวของตัวเอง สามารถใชเหตุผลในการคิดพิจารณา ตัดสินใจ

เรื่องราวตางๆไดดวยตนเอง หรือกลาวไดวามนุษยเปนปจเจกบุคคลท่ีเกิดมาพรอมกับแกนแทภายใน

และตัวตนท่ีอยูภายในนั้นเปนสิ่งท่ีจะยังคงอยูกับบุคคลนั้นตราบเทาท่ียังคงมีชีวิตอยู โดยเฉพาะ

การศึกษาตามแนวทางจิตวิทยาซ่ึงเปนการศึกษาอัตลักษณท่ีเก่ียวกับความสํานึกรูเก่ียวกับตัวตนและ

เปนท่ีมาของตัวตนท่ีแทจริง (authentic self) 2) กลุมท่ีศึกษาอัตลักษณในฐานะผลผลิตของสังคม

เปนการศึกษาท่ีเปลี่ยนจากกระบวนทัศนเดิมจากท่ีเคยมองวาอัตลักษณเปนเรื่องของตัวบุคคลนั้นๆ 

(subjective) มาเปนการมองวาอัตลักษณมีลักษณะท่ีข้ึนอยู กับท้ังตัวบุคคลและผู อ่ืนในสังคม 

(intersubjective) ท่ีสําคัญก็คือนักคิดในกลุมนี้มองวา ปจจัยภายนอกหรือสังคมเปนสิ่งท่ีมีอิทธิพล
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ตอการสรางตัวตน ความรับรูเก่ียวกับตัวตนไมไดเกิดข้ึนโดยลําพัง หากแตข้ึนอยูกับจินตนาการ การ

รับรู และการยอมรับของบุคคลอ่ืนในสังคม และ 3) กลุมท่ีศึกษาอัตลักษณในมุมมองภาษา/วาทกรรม

เปนการศึกษาตามแนวทางของนักสังคมศาสตรและวัฒนธรรม กลาวคือ เปนการศึกษาอัตลักษณใน

มุมมองท่ีเก่ียวกับกระบวนการทางสังคม วัฒนธรรมในการประกอบสรางความหมายใหแกตัวตนซ่ึง

ไดรับอิทธิพลมาจากการเปลี่ยนแปลงทางการเมือง เศรษฐกิจ และสังคม การศึกษาอัตลักษณในแงมุม

นี้ไดเปลี่ยนจากการวิเคราะหเพ่ือหาคําตอบวาอัตลักษณคืออะไรมาเปนการวิเคราะหวาอัตลักษณถูก

ประกอบสรางความหมายข้ึนมาไดอยางไร หรือกลาวอีกนัยหนึ่งคือ วัฒนธรรมมีการทํางานลักษณะ

คลายภาษา เนื่องจากวัฒนธรรมเก่ียวของกับการสรางและการสื่อความหมาย ดังนั้น การศึกษา

วัฒนธรรมคือการศึกษาความหมายของสิ่งตางๆท่ีถูกประกอบสรางโดยการใหความหมาย สิ่งตางๆใน

วัฒนธรรมจึงเปนเสมือนสัญญะท่ีสื่อความหมายบางอยางไดซ่ึงมีกระบวนการทํางานเชนเดียวกันกับ

ภาษา  

 จากแนวคิดทฤษฎีเก่ียวกับอัตลักษณขางตนแสดงใหเห็นวา อัตลักษณเปนเรื่องของการให

นิยามความหมาย อัตลักษณเปนสิ่งท่ีไมหยุดนิ่ง ไมตายตัว อัตลักษณเปนสิ่งท่ีถูกประกอบสรางข้ึน

จากกระบวนการท่ีมีปฏิสัมพันธผานมุมมองความคิด ความเชื่อ ความรูสึก และการกระทําของตัวเรา

ในฐานะท่ีเปนสมาชิกในสังคมวัฒนธรรมนั้นๆ ท่ีตองการนําเสนอตัวตนของตนเองใหแตกตางกับกลุม

บุคคลอ่ืนในสังคมเพ่ือบงบอกวา ตัวเราเปนใครมีลักษณะท่ีเหมือนและตางกับคนกลุมอ่ืนอยางไร  

2. แนวคิดเกี่ยวกับเพศสภาพ 

 ศิริพร ภักดีผาสุข (2561) อธิบายถึงเรื่องภาษากับอัตลักษณเพศสภาพไวสรุปไดวา          

เพศสภาพ/เพศสภาวะ/เพศสภานะ (gender) หมายถึง การแสดงลักษณะหรือบทบาททางเพศซ่ึง

ประกอบสรางและกําหนดข้ึนโดยคนในสังคมวัฒนธรรมท่ีมีความคาดหวังเก่ียวกับความเปนผูหญิง

และความเปนผูชายวาคืออะไรและควรมีลักษณะเปนอยางไร เพศสภาพเก่ียวของกับการแสดงออก

ทางสังคม เชน การตั้งชื่อ การใชภาษา การแตงกาย การเลือกอาชีพ และการแสดงบทบาทในสังคม 

นอกจากนี้ อัตลักษณทางเพศสภาพยังมีวิถีการปฏิสัมพันธท่ีแตกตางกัน มีสมมติฐานเบื้องตนวา 

ผูชายและผูหญิงมีวิ ถีการปฏิบั ติตางกัน เติบโตมาตางกันซ่ึงพัฒนามาจากการศึกษาของ                  

นักมานุษยวิทยาเก่ียวกับแบบแผนพฤติกรรมของผูหญิงและผูชายท่ีตางกัน กลาวคือ สภาพทาง

กายภาพของผูหญิงตองเปนฝายตั้งครรภ ผูหญิงตองดูแลครัวเรือน สวนการประกอบอาชีพนอก

ครัวเรือนเปนหนาท่ีของผูชาย เม่ือมีลูก ลูกผูชายกับลูกผูหญิงก็มีพัฒนาการตางกัน การเติบโตของ

เด็กผูหญิงเก่ียวของเชื่อมโยงกับแม สวนเด็กผูชายจะแยกตัวออกไปเลนกับเพ่ือนผูชายนอกบาน เม่ือ

อยูในกลุมของเด็กผูชายดวยกันก็มักจะเปรียบเทียบกันวาใครมีกําลัง มีอํานาจมากกวากัน วิถีดังกลาว
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จึงทําใหผูชายและผูหญิงมีวิธีคิดและมีแนวทางการปฏิสัมพันธแตกตางกันทําใหความสัมพันธใน

ลักษณะดังกลาวนั้นกลายเปนวาทกรรมท่ีมีอิทธิพลการประกอบสรางความหมายและการแสดง

พฤติกรรมของตนเองใหเหมาะสม สอดคลองกับบทบาทตามนิยามของอัตลักษณเพศสภาพ เปนตน

วา วาทกรรมวาดวยความเปนผูหญิง วาทกรรมวาดวยความเปนผูชาย วาทกรรมผูหญิงท่ีพึงประสงค 

และวาทกรรมผูชายท่ีพึงประสงค เม่ือคนในสังคมยอมรับหรือซึบซัมความคิดดังกลาวก็มีแนวโนมท่ีจะ

นําไปปฏิบัติใหเปนผลในการปฏิสัมพันธทางสังคม เชน การปฏิบัติตนตามวาทกรรมท่ีกําหนดเพ่ือให

มีอัตลักษณเพศสภาพท่ีพึงประสงคหรืออาจจะเกิดทัศนคติหรือเกิดปฏิกิริยาในเชิงลบตอผูท่ีมีลักษณะ

หรือพฤติกรรมท่ีถูกนิยามวาไมพึงประสงค ดังจะเห็นตัวอยางไดจากตัวบทตางๆในสังคมไทย เชน 

สุภาษิตสอนหญิง สุภาษิตสอนชาย แบบเรียน นิตยสาร ละคร และภาพยนตร เปนตน  

 นฤพนธ ดวงวิเศษ (2559) เขียนบทความเรื่อง “การรื้อสรางมายาคติ “ความเปนชาย” ใน

สังคมไทย มีรายละเอียดเนื้อหาสาระในบางประเด็น ดังตอไปนี้  

 การทําความเขาใจเพศภาวะของผูชายกับการแสดง “ความเปนชาย” มีพรมแดนท่ีเหลื่อมซอนกันและแต

ละพรมแดนก็เก่ียวของกับเพศสรีระ /อวัยวะท่ีบงบอกถึง “เพศชาย”ดังน้ัน การศึกษาความเปนชาย (Masculinity) 

เพศภาวะชาย (Male Gender) และเพศชาย (Biological Male) จึงเปนเรื่องท่ีตางกันแตมีจุดเช่ือมและจุดแยกไม

เหมือนกัน  การศึกษาท่ีผานมา เมื่อมีการพูดถึง “ผูชาย” นักวิชาการสวนใหญมักจะมองดูปจจัยทางรางกายและ

ชีววิทยาเปนฐานในการท่ีจะตัดสินหรือช้ีวัดวา “ผูชาย” คือใคร และจะแสดงพฤติกรรมทางเพศ พฤติกรรมทาง

สังคมอยางไร  เมื่อการมองผูชายจากปจจัยทางชีววิทยากลายเปนแมแบบหรือเปนรากเหงาของสมมุติฐานเก่ียวกับ

ความเปนชายท่ีเกิดข้ึน ผลท่ีตามมาก็คือ เรามักจะติดกรอบความคิดท่ีวา“เพศภาวะ” (Gender) เปนสิ่งท่ีเกิดข้ึนใน

ตัวมนุษยตั้งแตกําเนิด หรือมองวาเปนสิ่งท่ีธรรมชาติสรางมาใหแลว เปนความจริงท่ีไมตองพิสูจนหรือไมตองตั้ง

คําถามกับมันอีก ความคิดในแนวน้ีสงผลใหการศึกษาบทบาทผูชายและความเปนชายในทางสังคมศาสตร ติดกับดัก

วิธีคิดแบบวิทยาศาสตร โดยโจทยการศึกษาและการวิจัยจะถูกสรางข้ึนภายใตกระบวนทัศนท่ีนํา“เพศภาวะ” ไป

เปนอันเดียวกับ “เพศสรีระ”และปลอยใหเหตุผลแบบธรรมชาตินิยมเปนตัวตัดสินความเปนชายแบบสําเร็จรูป 

          “ความเปนชาย” จึงเปนพรมแดนท่ียังสรางไมเสร็จและพรอมท่ีจะเปลี่ยนแปลงไปตลอดเวลา  คุณลักษณะ

ดังกลาวน้ีมักจะขาดหายไปจากการศึกษาบทบาทผูชายในสังคม  เน่ืองจากสมมุติฐานเดิมเช่ือวาผูชาย/เพศชาย/

ความเปนชาย คือสิ่งเดียวกันและดํารงอยูในเอกลักษณทางเพศท่ีถาวรไมเปลี่ยนแปลง  สมมุติฐานน้ีทําใหความ

เขาใจเรื่องความเปนชายวนเวียนอยูกับการทําหนาท่ีทางสังคมของผูชาย ไมวาจะเปนการเปนหัวหนาครอบครัว 

เปนสามี เปนผูนํา เปนพอ เปนผูท่ีเขมแข็งอดทน กลาหาญและไมออนแอ ซึ่งเปนบทบาทตรงขามกับผูหญิงอยาง

สิ้นเชิง  การมองความเปนชายผานความมีเอกลักษณเชิงเดี่ยวในลักษณะน้ีเปนผลมาจากทฤษฎี “บทบาททางเพศ” 

และนําไปสูการสรางมายาคติวาผูชาย/เพศชาย เปนเพศท่ีแข็งแรง และจะตองแสดงอํานาจเหนือกวาผูหญิง/เพศ

หญิง มายาคติดังกลาวสงผลใหการศึกษาความเปนชายมุงท่ีจะตอบโจทยความไมเทาเทียมทางเพศและอํานาจท่ี

ผูชายใชควบคุมสังคม  สมมุติฐานเรื่องเพศตรงขามและอํานาจท่ีไมเทากันระหวางชายหญิงไดบดบังความเขาใจ

เรื่องความเปนชายในมิติอ่ืนๆ และมองไมเห็นคุณลักษณะเฉพาะท่ีเพศชายสามารถแสดงออกไดมากกวาความ
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เขมแข็งอดทน เชน ผูชายแสดงความออนโยนหรือความปรวนแปรทางอารมณ  การมองไมเห็นความซับซอนและ

ความหลากหลายในความเปนชายมาจากอคติท่ีเช่ือวา “ผูชาย” จะตองไมออนแอและออนหวานเหมือนผูหญิง อคติ

และมายาคติน้ีมีอิทธิพลทําใหการศึกษาความเปนชายวนเวียนอยูกับเรื่องเพศข้ังตรงขามและการแบงแยกพรมแดน 

“ความเปนชาย”ออกจาก “ความเปนหญิง” อยางสิ้นเชิง ดังน้ัน การศึกษาความเปนชายจึงมิใชการตอกย้ําถึงเพศ

ภาวะชายและเพศวิถีรักตางเพศท่ีผูชายมีอํานาจเหนือกวาผูหญิง หากแตเปนการตั้งคําถามเก่ียวกับความสัมพันธ

เชิงอํานาจท่ีผูชายมีตอคนอ่ืนๆโดยไมจําเปนตองอยูภายใตเพศตรงขามและบรรทัดฐานรักตางเพศ เมื่อมองความ

เปนชายในแนวน้ีเราก็จะเห็นวา“ความเปนชาย” ไมไดผูกติดกับเพศภาวะ เพศวิถีและเพศสรีระ แตดํารงอยูใน

ความสัมพันธเชิงอํานาจท่ีเปลี่ยนแปลงอยูตลอดเวลา  

 การทบทวนความหมายของ “ความเปนชาย” ยังทําใหเห็นวา เพศชาย/ผูชาย/ความเปนชาย ไมไดดํารง

อยูเปนดานตรงขามกับ เพศหญิง/ผูหญิง/ความเปนหญิง ตามสมมุติฐานของทฤษฎีเพศศาสตรและบทบาททาง

เพศ  ความเปนชายเปนสิ่งท่ีซับซอน มีท้ังความเปนชายตามอุดมคติรักตางเพศและสวนทางกับอุดมคติน้ัน ความ

เปนชายไมไดบงบอกถึงความเปนแกนแทตามธรรมชาติหรือความเปนปกติวิสัยของการเปนผูชายในสังคม  แตความ

เปนชายเปนพยานหลักฐานของความสัมพันธเชิงอํานาจท่ีกอตัวข้ึนบนวิธีคิดเรื่องเพศภาวะและเพศวิถีท่ีแตละสังคม

จะนิยามและสรางกฎเกณฑแตกตางกัน ในประเด็นน้ีคอนเนลล(2005) อธิบายวาผูชายท่ีไดประโยชนและมีสิทธิ

พิเศษในสังคมแบบปตาธิปไตยน้ัน ไมไดหมายความวาผูชายทุกคนจะประสบความสําเร็จในการเขาถึงอํานาจทาง

สังคม ความรูสึกวาตนเองมีอํานาจจึงเปนเพียงประสบการณของผูชายท่ีมาจากชนช้ันสูงหรือชนช้ันปกครอง  ดังน้ัน 

“ความเปนชาย” จึงไมไดเทากับ “การมีอํานาจ” ตามสมมุติฐานของทฤษฎีสตรีนิยมหรือจิตเวชศาสตร  หากแต 

“ความเปนชาย” เปนพ้ืนท่ีท่ีผูชาย (รวมท้ังผูหญิง) จากชนช้ันตางๆเขามาบริหารตัวตนของตัวเองภายใต

ความสัมพันธเชิงอํานาจ  ความเปนชายจะถูกสรางข้ึนใหเปนรูปเปนรางภายใตสถานการณตางๆ และความหมาย

ใหมเก่ียวกับความเปนชายก็จะถูกสรางข้ึนมาทาทายความหมายเกาๆ 

           จากความเขาใจเรื่อง “ความเปนชาย” ท่ีมีเอกภาพคงท่ี ไปสูการมอง “ความเปนชาย” ท่ีหลากหลาย 

(Multiple Masculinities) มิใชการเปลี่ยนวิธีการทําความเขาใจเรื่องเพศภาวะและเพศวิถีของผูชายเทาน้ัน แตยัง

เปนการเปลี่ยนกระบวนทัศนในการมองความเปนชายในฐานะเปนสิ่งท่ีอยูนอกเง่ือนไขทางชีววิทยา  ทฤษฎีเพศคู

ตรงขาม และอุดมการณรักตางเพศ เทาท่ีผานมาการศึกษาความเปนชายมักจะนําเง่ือนไขเหลาน้ีมาเปนตัวตั้งและ

เช่ือไปตามน้ันวา “ความเปนชาย” คือสิ่งท่ีมีอยูในรางกายของเพศชายตั้งแตกําเนิด เช่ือวาผูชายเกิดมามีเพศวิถี

แบบรักตางเพศในสายเลือด และเช่ือวาความเปนชายเปนดานตรงขามกับความเปนหญิง  เมื่อการศึกษาความเปน

ชายเริ่มตนดวยความเช่ือเหลาน้ีก็จะนําไปสูการตอกย้ําวาผูชายเปนเพศท่ีแข็งแรงตามธรรมชาติ มีอํานาจเหนือกวา

ผูหญิง และจะตองแสดงอารมณปรารถนาทางเพศตอเพศตรงขามเพียงอยางเดียว ความเช่ือเหลาน้ีไดมองขามความ

ซับซอนและความหลากหลายของความเปนชายท่ีถูกสรางข้ึนจากความสัมพันธทางสังคม /เชิงอํานาจท่ีตองเขาใจ

จากบริบททางประวัติศาสตรมากกวาจะตัดสินจากความรูทางวิทยาศาสตร            

          เมื่อนึกถึง“ความเปนชาย” ในสังคมไทย เราจะเริ่มตนจากจุดไหน  ในชวงเวลาใด และในสถานการณใด 

หลายๆคนอาจสงสัยวาความเปนชายในสังคมไทยก็คงเหมือนกันไมวาจะอยูในยุดใดสมัยใด  บางคนอาจคิดวาความ

เปนชายในสังคมไทยดูไดจาก“รางกาย”ของผูชาย โดยเฉพาะนักมวย ทหาร นักรบ หรือนักเลง ภาพตัวแทนเหลาน้ี

กลายเปนคําตอบท่ีทําใหเราเช่ือวา“ความเปนชาย” ในสังคมไทยมีเอกภาพและดํารงอยูอยางถาวรไมวากาลเวลาจะ
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เปลี่ยนไปแคไหน  นอกจากน้ัน เรายังเช่ือวา “ความเปนชาย” ของไทยเกิดข้ึนบนบรรทัดฐานของรักตางเพศและ

เพศสรีระท่ีผูชายไทยทุกคนจะตองแสดงความเขมแข็ง อดทน กลาหาญ เปนผูนําในครอบครัว ทําหนาท่ีพอและสามี

ตามท่ีสังคมคาดหวัง  มายาคติเหลาน้ีไดบดบังการความเขาใจเก่ียวกับ “ความเปนชาย” ในสังคมไทย กลายเปน

เรื่องสูตรสําเร็จท่ีอยูบนภาพตัวแทนตางๆ ซึ่งวิธีคิดเรื่องความเปนชายท่ีผูกติดกับสรีระและบรรทัดฐานรักตางเพศก็

ยังบดบังวิธีคิดเรื่องเพศแบบอ่ืนๆ ท้ังน้ี การแบงแยกความเปนชายออกจากความเปนหญิงโดยอาศัยเหตุผลทาง

รางกาย เปนเรื่องท่ีเพ่ิงเกิดข้ึนมาในสังคมไมนานมาน้ี แตเรามักจะคิดวาวิธีคิดการแบงแยกเพศในลักษณะน้ีมีอยูใน

สังคมอยูแลว และไมเก่ียวกับยุคสมัยหรือบริบททางประวัติศาสตร อาจเปนเรื่องลอแหลมและอันตรายมาก หากเรา

นําวิธีคิดเรื่องเพศแบบตะวันตกมาอธิบายความเปนชายในสังคมไทย เชนเดียวกันการมองขามบริบททางสังคม

วัฒนธรรมท่ีเกิดข้ึนในชุมชนทองถ่ินตางๆท่ีมีผลตอการสรางความเปนชายไมเหมือนกัน เพราะสังคมไทยไมใชสังคม

ของคนท่ีพูด “ภาษาไทย” เทาน้ัน หากแตยังประกอบดวยกลุมคนท่ีมีภาษาและวัฒนธรรมแตกตางกัน  ซึ่งแตละ

กลุมก็มีการสรางความหมายเก่ียวกับ “ความเปนชาย” ตางกัน  ดังน้ัน เมื่อมองดูสังคมไทยจึงไมควรเหมาะรวมวา

คนไทยมีเอกภาพทางภาษาและวัฒนธรรม แตตองมองทะลุใหเห็นวาดินแดนท่ีเปนประเทศไทยถูกสรางข้ึนจาก

ความสัมพันธระหวางกลุมคนตางชาติพันธุ ท่ีมีประวัติศาสตรความเปนมาไมเหมือนกัน ซึ่งจะทําใหเราเขาใจวา 

“ความเปนชาย” ในสังคมไทยมิไดเปนสูตรสําเร็จและมีเอกภาพตามท่ีเราคิด  

           การทบทวนตรวจสอบความหมายตางๆท่ีเก่ียวของกับ เพศชาย /ผูชาย/ ความเปนชาย ในสังคมไทยจึง

ตองเปนการพิจารณาเง่ือนไขทางประวัติศาสตรและวัฒนธรรมของกลุมคนกลุมตางๆ ท่ีอาศัยอยูรวมกัน  เราไม

สามารถเขาใจ “ความเปนชาย” จากมุมมองของผูปกครองประเทศ หรือชนช้ันสูงได  แตเราจะตองมองเห็นการ

ปฏิสัมพันธระหวางกลุมคนท่ีมีความแตกตางทางเช้ือชาติ ภาษา วัฒนธรรม การเมือง เศรษฐกิจ ศาสนา รวมท้ัง

อิทธิพลของระบบการเมืองแบบรัฐชาติสมัยใหม ระบบทุนนิยม และอุดมการณรักตางเพศท่ีเขามาควบคุมพฤติกรรม

ทางเพศของพลเมืองเพ่ือท่ีจะทําใหเห็นวาความหมาย “ความเปนชาย” มีความหลากหลายอยางไร นอกจากน้ัน 

จะตองทําความเขาใจวาวิธีคิดเรื่องเพศภาวะและเพศวิถีแบบตะวันตกท่ีเขามาในชวงรัตนโกสินทรเปนสิ่งท่ี

สังคมไทยรับเขามาและในขณะเดียวความคิดเรื่องเพศจากพุทธศาสนาและขนบธรรมเนียมประเพณีก็ยังคงดํารงอยู

และดําเนินควบคูไปกับความคิดเรื่องเพศแบบอ่ืนๆ  ความซับซอนของการทําความเขาใจ "ความเปนชาย" ใน

สังคมไทยจึงอยูท่ีการมองเห็นปฏิสัมพันธในชีวิตประจําวันท่ีผูชายเปนผูไกลเกลี่ย ปรับแตง และสรางสรรคความเปน

ชายของตัวเองผานวิธีคิดเรื่องเพศท่ีมีมากกวาหน่ึงแบบ 

           การแสวงหา “ความเปนชาย” ในสังคมไทยจึงมิใชการหาความบริสุทธ์ิ/ความเปนกลาง /ความเปนอันหน่ึง

อันเดียวกันของความเปนชาย เราไมตองการหา “คุณสมบัติพิเศษ” ของความเปนชายในสังคมไทย แตเราตองการ

ทําความเขาใจคุณลักษณะของความเปนชายท่ีสัมพันธกับบริบทตางๆท่ีเปลี่ยนแปลงและคลี่คลายไปตาม

สถานการณ ดังน้ัน การทบทวนตรวจสอบ “ความเปนชาย” ในสังคมไทยจะตองระมัดระวังการตอบคําถามแบบ

สําเร็จรูปและการเช่ือในมายาคติวาความเปนชายเทากับเพศสรีระ เทากับการเปนรักตางเพศและเทากับการอยูตรง

ขามกับความเปนหญิง  เมื่อเราไมนําเอามายาคติเหลาน้ีมาเปนแนวทางในการศึกษา เราก็อาจเห็นลักษณะ “พหุ

ลักษณ” ท่ีเกิดข้ึนในความเปนชาย และความเปนไปไดท่ีจะเห็นผูชายในสังคมไทยเปนผูท่ีไมหยุดน่ิงท่ีจะตอรอง

ความหมายเก่ียวกับความเปนชายผานอัตลักษณ พฤติกรรม รางกาย และอารมณปรารถนาทางเพศ 
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         ความเปนชายในสังคมไทย ไมไดปรากฎอยูอยางคงท่ีถาวรบนรางกายของเพศชาย และไมสามารถตัดสินได

จากภาพตัวแทนความคิดและการสรางวาทกรรมของชนช้ันปกครอง  หากแตความเปนชายเปนสิ่งท่ีถูกสรางผาน

ความสัมพันธเชิงการเมืองและอํานาจระหวางคนกลุมตางๆ  แตการศึกษาความเปนชายในสังคมไทยมักจะดําเนิน

ไปบนตรรกะท่ีวาเพศชายและผูชายคือพยานหลักฐานของการปรากฎอยูของ “ความเปนชาย” และเราก็จะมองวา

รูปธรรมน้ีจากพฤติกรรม อารมณและการปฏิบัติทางสังคมท่ีผูชายแสดงออกมา การศึกษาในแนวน้ีไมไดทําใหเรา

เขาใจความเปนชายท่ีมีพลวัตและไรเสถียรภาพ แตเราพยายามแสวงหา “แกนแท” บางอยางท่ีดํารงอยูในความ

เปนชาย 

             ชนช้ันปกครองในยุคสยามคือผูมีบทบาทช้ีนําสังคมในการท่ีจะกําหนดวาผูชายจะตองทําหนาท่ีอยางไร 

แนวคิดเรื่อง “สุภาพบุรุษ” ท่ีปรากฎอยูในวาทกรรมของชนช้ันสูงสะทอนใหเห็นวา “ความเปนชาย” เปนสิ่งท่ีมี

ลักษณะพิเศษและจะตองถูกควบคุมจัดระเบียบเพ่ือทําใหผูชายอยูในสังคมไดอยางสงางาม คือ ตองมีมารยาท 

เคารพและใหเกียรติผูหญิง รูจักกาละเทศะ มีความรับผิดชอบตอหนาท่ีการงาน  สิ่งตางๆเหลาน้ีคือความคาดหวังท่ี

ชนช้ันสูงตองการทําใหผูชายกลายเปนคนท่ีตองระมัดระวังตัวมากข้ึนในการท่ีจะติดตอสัมพันธกับผูหญิง 

ความหมายของ “สุภาพบุรุษ” จึงไมใชการทําใหผูชายเปนคนท่ีเสียสละ เห็นใจ หรือเขาใจผูหญิงมากข้ึน แตเปน

การทําใหผูชายฝกท่ีจะควบคุมอารมณและพฤติกรรมทางเพศของตัวเองเมื่ออยูในพ้ืนท่ีสาธารณะ ความสัมพันธ

ระหวางหญิงชายในพ้ืนท่ีสาธารณะจะกลายเปนสิ่งท่ีถูกควบคุมมากข้ึนหรืออาจกลาวไดวาความสัมพันธแบบเพศคู

ตรงขาม /แบบรักตางเพศ คอยๆสําแดงตัวเองในพ้ืนท่ีสาธารณะมากข้ึน ความคิดเรื่อง “สุภาพบุรุษ” จึงมิใชแคการ

บอกวาผูชายจะมีบทบาททางเพศอยางไร  แตยังเปนการสถาปนาบรรทัดฐานรักตางเพศใหมีความแข็งแรง และ

แทรกซึมเขาไปอยูในชีวิตประจําวันของราษฎรมากข้ึน 

        การศึกษาเรื่องความเปนชายสมัยใหมในสยาม มักจะมีขอถกเถียงหลักอยูท่ีเรื่องการตอบโตกับลัทธิอาณา

นิคมและการทําใหประเทศทันสมัยเจริญกาวหนาเพ่ือท่ีชาวตะวันตกจะไมเขามามีอิทธิพลเหนือพระราชวงศและ

ราชอาณาจักร ขอถกเถียงของนักวิชาการพยายามมอง “ความเปนชาย” ในฐานะเปนเครื่องมือทางการเมืองท่ีชน

ช้ันปกครองไดปรับตัวและนําเอาวิธีคิดเรื่องเพศแบบวิคตอเรียมาใชในสยาม รวมท้ังมองวาผูนําสยามไดพยายาม

สราง “เพศภาวะ”ของผูชายภายใตลัทธิชาตินิยม เมื่อมาถึงการปกครองแบบประชาธิปไตย โดยเฉพาะสมัยจอมพล 

ป. พิบูลสงคราม การศึกษาความเปนชายจะเปนการถกเถียงวาผูนําชาติไดสรางกฎระเบียบเก่ียวกับเพศภาวะหญิง

ชายเพ่ือใหประชาชนยึดถือปฏิบัติตาม ตามอุดมการณ “รัฐนิยม”ซึ่งเปนรัฐท่ีพยายามแยกบทบาทหญิงชายออกจาก

กัน ในการศึกษาของกองสกล กวินรวีกุล(2545) ก็ช้ีใหเห็นวาความเปนชายสมัยใหมของรัฐไทยเปนเรื่องเชิง

การเมืองท่ีผู นําชาติตองการนําความคิดเรื่องศิ วิไลซและความมีอารยะมาไวบนรางกายของประชาชน 

กลาวคือ รางกายของผูชายจะถูกสรางใหมผานใตอุดมการณและบรรทัดฐานรักตางเพศ รวมท้ังความคิดเรื่อง

สุขภาพอนามัยท่ีดี ผูชายจะตองทําหนาท่ีเปนหัวหนาครอบครัวและออกกําลังเปนประจําเพ่ือใหมีสุขภาพแข็งแรง 

ในชวงสมัยน้ี ผูชายไทยจะเริ่มสรางรางกายของตนใหมีกลามเน้ือใหญโตเหมือนชาวตะวันตก แนวคิดเรื่อง

สุภาพบุรุษ และการมีสุขภาพแข็งแรงทําใหผูชายไทยมองดูรางกายของตัวเองในเชิงชีววิทยาและกามารมณมาก

ข้ึน  กลาวคือ รางกายของผูชายถูกประเมินจากเพศสรีระ/อวัยวะเพศ และกลามเน้ือผูชายตองออกกําลังกาย เลน

กีฬา หรือฝกกายบริหารเพ่ือทําใหตนเองมีสุขภาพแข็งแรงและมี “ทรงงาม” (กองสกล, 2545:103) ผูชายเริ่มมองดู

รางกายของตนตางไปจากผูหญิง และมองเห็นรางกายของเพศชายเปนดานตรงขามกับผูหญิงภายใตวิธีคิดแบบรัก
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ตางเพศ ผูชายจะหันเขาสถานกายบริหารภายใตแนวคิด “ผูชายตองเปนชายใหสมชาย”ความหมายของความเปน

ชายในสมัยจอมพล ป. จึงตางไปจากยุคกอนหนาน้ัน โดยมุงไปสูเรื่องสขุภาพอนามัย หรือกลาวไดวาความเปนชาย

คือการเปน“พอพันธุ” (กองสกล, 2545 :110)  เปนผูท่ีจะตองทําหนาท่ีสืบทายาท เปนพอ และเปนสามีพอพันธุใน

อุดมคติตองกํายําล่ําสัน สูงใหญ ไมผอมแหง รูปรางไดสัดสวน รัฐจึงสงเสริมใหมีการประกวดชายฉกรรจในวันปใหม

และไดรับความนิยมจากประชาชน กลาวอีกนัยหน่ึงคือความเปนชายจะถูกเทียบเคียงและเปรียบเทียบกับการเปน

รักตางเพศซึ่งรางกายของผูชายจะเปนพ้ืนท่ีดึงดูดทางเพศท่ีมีไวสําหรับผูหญิง การฝกรางกายของผูชายไทยในสถาน

บริหารรางกายสมัยใหม จึงเปนการตอกย้ําความคิดเรื่องความแข็งแรงของสุขภาพท่ีจําเปนตอการสืบพันธุและการมี

บุตร 

          หากพิจารณาถึงรางกายของ “เพศชาย” ในมิติทางประวัติศาสตร โดยเฉพาะในสังคมศักดินา ชนช้ันไพรท่ี

เปนเพศชายคือกรณีศึกษาท่ีนาสนใจ เพราะความเปนชายท่ีอยูในชนช้ันลาง/ชนช้ันแรงงานมักจะถูกละเลยโดย

นักวิชาการสวนใหญจะเห็นไพรเหลาน้ีในฐานะเปน“แรงงาน”หรือเปน “ทรัพยสิน” ของเจาขุน-มูลนาย ภาพ

ตัวแทนของไพรในสังคมสยามจึงถูกลดทอนใหเหลือเพียงมิติเชิงการเมือง การปกครอง  กฎหมาย และเศรษฐกิจ ซึ่ง

ไพรจะตองเปนแรงงานรับใชงานตางๆของราชการ งานหลวง และงานตามคําสั่งของเจาขุนมูลนายภายใตโครงสราง

ความสัมพันธแบบอุปถัมภ  ดังน้ัน การคอยๆแกะรอยและสืบหารองรอยความเปนชายท่ีอยูในวัฒนธรรมไพร

จําเปนตองมองชนช้ันไพรในฐานะเปน “กลุมคน” ท่ีมีการไกลเกลี่ยตอรองในโครงสรางความสัมพันธเชิงอํานาจ 

และไพรท่ีเปนเพศชายซึ่งจะถูกเกณฑแรงงานไปรับใชหลวงและเจานายคือกลุมคนท่ีมีบทบาทสําคัญท่ีจะช้ีใหเห็นวา 

“ความเปนชาย” ของชนช้ันลางถูกสรางและถูกใหความหมายตางไปจากชนช้ันปกครองอยางไร      

          บทบาทของไพรเพศชายอาจเปนสิ่งท่ีชนช้ันเจานายใหความสําคัญมากท่ีสุด แตการตีความจากกฎหมาย

ตราสามดวงหรือประกาศจากราชการตางๆ อาจทําใหเห็นเพียงอํานาจของผูปกครองท่ีออกบทลงโทษและควบคุม

ใหไพรปฏิบัติตามกฎท่ีวางไว แตในอีกแงหน่ึงจะเห็นวาไพรเพศชายคือผูท่ีทํางานหนักและไมคอยมีเวลาใชชีวิตอยูใน

ครัวเรือนของตน แตจะไปเปนแรงงานใหเจานายหรือออกไปรบในสงคราม  ไพรเพศชายจึงมีความใกลชิดกับเพ่ือน

ไพรเพศชายดวยกันซึ่งเปนคุณลักษณะหน่ึงของ “สังคมผูชาย”(Homosocial) และ “ความผูกพันของเพศชาย” 

(Male Bonding)คุณลักษณะน้ีเปนสิ่งท่ีเกิดข้ึนในสังคมไพรซึ่งยังไมมีการศึกษา  หากเราวิเคราะหความสัมพันธ

ระหวางไพรเพศชายเราก็อาจจะเห็นประสบการณเก่ียวกับการแสดงความเปนชายของชนช้ันแรงงานซึ่งมาจากการ

ทํางานหนัก และการใชแรง  ความเปนชายในลักษณะน้ีจะถูกใหความหมายผานรางกายและเพศสรีระอยางชัดเจน 

ดังน้ัน รางกายของไพรชายจะมีความสําคัญในโครงสรางของเจาขุนมูลนาย รางกายของไพรชายจึงถูกเรียกวา 

“ฉกรรจ” หมายถึงรางกายท่ีอยูในวัยหนุมซึ่งกําลังเจริญเติบโตมีความแข็งแรงเหมาะท่ีจะใชแรงในงานหนักๆ 

รางกายไพรชายจะไดรับการฝกฝนผานวิชามวย และการตอสูดวยกระบ่ีกระบอง การฝกฝนทางรางกายน้ีมี

จุดประสงคเพ่ือใหเกิดความแข็งแรง  ทรหดอดทน และความคลองแคลววองไว รางกายของไพรเพศชายจึงมี

กลามเน้ือท่ีแข็งแกรงโดยเฉพาะบริเวณแขน ขา แผนหลัง และหนาทอง 

            รางกายของไพรเพศชายจะถูกใชเปนเครื่องหมายเพ่ือแสดงความเปนชายท่ีสําคัญ ตัวอยางเชน การมีรอย

สักในสมัยโบราณ ผูชายเกือบทุกคนจะมีรอยสักบนรางกายเพ่ือบงบอกวาเปน “ลูกผูชาย”หรือ “ชายชาตรี” 

โดยเฉพาะในเขตวัฒนธรรมไทใหญ วัฒนธรรมลานนาและวัฒนธรรมอีสาน ผูชายจะสักหมึกสีดําบริเวณขาตั้งแตเอว

ถึงหัวเขาเรียกวา “สักขาลาย”หรือ “สับขายาว” (สักเตี่ยวกอม หรือสักขากอม) บางคนสักลงมาถึงกลางขา 
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ลวดลายท่ีสักจะเปนลายสัตว ลายใบไม ตัวเลข อักขระและตัวอักษร (สังคีต จันทนะโพธิ, 2552:93) รอยสักบน

รางกายผูชายลานนา/อีสาน จะทําหนาท่ีแตกตางกัน เชน การสักขามคง เพ่ือ “การอยูยงคงกะพัน”“หนังเหนียว” 

การสักขามพิษเพ่ือปองกันไมใหสัตวมีพิษมาทําราย และการสักขาลาย เพ่ือเปนสัญลักษณของ “ความแข็งแรง”

“ความกลาหาญ” และเปนเครื่องหมายบงบอกวาผูชายคนน้ันเติบโตเปน “ผูชายเต็มตัว” ผูชายคนใดไมมีรอยสักท่ี

ขา (ขาขาว) จะถูกอธิบายวาเปนคนข้ีขลาดออนแอ รอยสักจึงเปนการแสดงออกทางสังคมท่ีผูชายมีไวเพ่ือประกาศ

ความเปนชายท่ีสมบูรณ  ในแงอีกหน่ึงจะเห็นวาการสักลายทําใหเกิดการแบงวาใครคือ “ผูชาย” และใครท่ีไมใช 

“ผูชาย” รอยสักจึงเปนดัชนีท่ีผูชายมีไวสําหรับตรวจสอบความเปนชายของกันและกัน  ในวัฒนธรรมลานนาและ

อีสาน “ความเปนชาย” กับการมีรอยสักหมึกบนรางกายจึงเปนสิ่งท่ีแยกจากกันไมได แตอยางไรก็ตาม ผูหญิงก็มี

รอยสักได เชน สักแขน สักขอมือ เพ่ือปองกันมิใหงูและสัตวมีพิษมากัด (สังคีต, 255:94) 

             ถึงแมวา การสักขาลายจะเปนวัฒนธรรมรวมท่ีพบไดท้ังในเขตลานนา และอีสาน แตคุณคาและ

ความหมายของการสักในวัฒนธรรมอีสานตางไปจากลานนา เปนตนวา ความเปนชายแบบลานนาจะสัมพันธกับ

การมีรอยสักท่ีเอวถึงขา วัฒนธรรมสักลายของลานนา/อีสานมีอิทธิพลตอวัฒนธรรมสยาม  หลังจากท่ีสังคมสยาม

รับเอาธรรมเนียมการสักมาจากลานนา/อีสาน ความหมายของความเปนชายก็คอยๆตางไปจากวัฒนธรรมลานนา 

กลาวคือ วัฒนธรรมสยาม การสักรางกายของเพศชายยังโยงกับเรื่องคาถาอาคมและไสยศาสตรดวย การสักทุกครั้ง

จะตองมีอาจารยทําหนาท่ีสัก ถาเปนรอยสักท่ีมีคาถากํากับ เชน การสัก “นะ” บนรางกายตามสวนตางๆ การสัก 

“นะ” มีหลายลักษณะ แตละลักษณะจะมีความหมายและการใหคุณท่ีตางกัน นอกจากน้ันยังมีการสักยันตซึ่ง

เปนอัขระในภาษาบาลีและภาษาเขมร และผูกประกอบเขาเปนรูปทรงตางๆ เช่ือวา “ยันต”จะมีความขลังและ

ศักดิ์สิทธ์ิ ลายยันตมีหลายรูปแบบ แตละแบบใหคุณและการใหพลังอํานาจไมเหมือนกัน เชน ยันตมหาอุดชวย

คุมครองปองกันอันตราย    

          ผูชายท่ีมีการสัก “นะ” หรือ “ยันต”จะตองปฏิบัติตามขอหามเพ่ือไมใหคาถาประจําตัวเสื่อม เชน ไมลอด

ราวตากผา ไมใหผาซิ่น/ผาถุงของสตรีโดนศรีษะ หามลอดใตถุนบาน  หามมิใหสตรีข้ึนมาน่ังทับหรือนอนทับบนตัว 

ไมลักขโมย ไมกลาวคําหยาบคายตอผูอ่ืน เปนตน  เมื่อรายสักมีการลงอาถาอาคม รางกายของเพศชายก็จะเปน

สัญลักษณของ “ความศักดิ์สิทธ์ิ”และเปนเครื่องหมายเตือนใจวาผูชายคนน้ันจะตองไมทําสิ่งท่ีไมดี ถามีการถือศีล

ดวยก็จะยิ่งทําใหลายสักยันตหรือ“นะ” มีอนุภาพ ขอนาสังเกตอยางหน่ึงคือ เมื่อการสักผนวกรวมเขากับการลง

คาถาอาคมแลว ความเปนชายจะเก่ียวของกับสตรีเพศในลักษณะคูตรงขาม ในขณะเดียวกันรางกายของผูหญิงหรือ

สิ่งของท่ีผูหญิงใชก็จะกลายเปน “อันตราย” ตอความศักดิ์สิทธ์ิของลายลักท่ีอยูบนรางกายของผูชาย อยางไรก็ตาม 

ในประเด็นน้ีมีสิ่งท่ีนาสนใจท่ีจะตั้งคําถามตอไปวาการทําลวดลายบนรางกายของเพศชายสัมพันธอยางไรกับการ

จัดแบงเพศภาวะและสถานะทางเพศของบุคคล สิ่งเหลาน้ีเก่ียวของกับความเช่ือทางศาสนาหรือไม 

         หากไมติดกรอบความคิดแบบปตาธิปไตยท่ีเฟมินิสตมักจะใชอางความสัมพันธท่ีไมเทาเทียมระหวางหญิง

ชาย เราก็อาจเห็น“ความเปนชาย” ท่ีไมไดมีไวเพ่ือการสรางอํานาจเพียงอยางเดียว แตความเปนชายยังถูกใชเพ่ือ

การสรางกลุม การวิเคราะหวัฒนธรรมการสักลายของเพศชายในสังคมลานนา/อีสาน/สยาม ช้ีใหเห็นวาความหมาย

ของ “ความเปนชาย” ไมไดมีเพียงแบบเดียวและก็ไมไดสะทอนอํานาจท่ีเหนือกวาของผูชาย หากแต “ความเปน

ชาย” ถูกแสดงออกบนลวดลายสักเพ่ือท่ีจะบอกวา“ใครคือผูชาย”(สักขาลายของลานนา)หนาท่ีในอุดมคติของผูชาย

คืออะไร (การสักยันตและการสัก“นะ”) ผูชายจะตองแข็งแรงและทรหดอดทนอยางไร (สักลวดลายของอีสาน) 
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วัฒนธรรมการสักลายของเพศชายเปนวัฒนธรรมรวมท่ีพบเห็นไดในชนกลุมตางๆในดินแดนเอเชียนอาคเนยซึ่งมีการ

นําความเช่ือทางศาสนาหลายๆแบบมาปรับใชในชีวิตประจําวัน  ไมไดเปนอิทธิพลของศาสนาหน่ึงศาสนาใดเพียง

อยางเดียว การสักลายบนรางกายของเพศชายในดินแดนประเทศไทยอาจชวยขยายความเขาใจวา “เพศชาย” เปน

เพศท่ีถูกคาดหวังสูงจากสังคมคอนขางมาก และอาจจะมากกวาเพศหญิงเสียดวยซ้ําเพราะสังคมเกษตรกรรมจะ

สนใจความชัดเจนในเพศภาวะของเพศชายท่ีจะตองออกไปทํางานท่ีเสี่ยงอันตราย เชน ไปรบ ไปสงครามจึงมีความ

จําเปนท่ีจะตองหาวิธีการบงช้ีวาใครคือผูชาย บงช้ีวาผูชายจะตองแข็งแกรงอดทน อยูยงคงกระพัน หนังเหนียว และ

จะตองทําหนาท่ีทางสังคม เชน เปนทหาร เปนแมทัพฯลฯ และวิธีการสักลายลงบนรางกายของเพศชายก็เปน

วิธีการบงช้ีสิ่งเหลาน้ีไดงายและดีท่ีสุด อาจกลาวไดวา “ความเปนชาย” ในวัฒนธรรมท่ีเพศชายตองสักลายบน

รางกายของตัวเอง เปนสิ่งท่ี “เปราะบาง” มาก เพราะเพศชายจะถูกทาทายตลอดเวลาจากความสัมพันธทางสังคม

ในรูปแบบตางๆท้ังจากเพศชายดวยกัน และเพศหญิง  การเชิดชูความแข็งแรงหรือความหนังเหนียวของเพศชายจึง

เปนภาพสะทอนท่ีวา“ความเปนชาย”พรอมท่ีจะถูกทําลายลงไปเมื่อไหรก็ได การยืนยัน “ความเปนชาย” ดวยการ

สักลายจึงเปรียบเสมือนการสราง “ความมั่นใจ”ใหกับเพศชายท่ีจะมีพ้ืนท่ีทางสังคมท่ีชัดเจน 

          สถานะความไมมั่นคงและความเปราะบางแหง “ความเปนชาย” ยังเห็นไดจากวัฒนธรรมมวยและศิลปะ

ปองกันตัวท่ีตองใชความแคลวคลองวองไวในการเคลื่อนไหวซึ่งรางกายของผูชายจะถูกควบคุมอยางเขมงวด แมวา

วาทกรรมเก่ียวกับการฝกมวยไทยจะวนเวียนอยูกับคําวา “ลูกผูชาย” แตความคิดน้ีเกิดจากลูกผสมของวิธีคิดแบบ

รักตางเพศและเพศคูตรงขามท่ีเกิดมาในชวงรัฐชาติสมัยใหม เราจะตองระมัดระวังท่ีจะไมนําเอาความคิดเรื่อง 

“ลูกผูชาย”ไปตัดสินการแสดงพฤติกรรมทางเพศของไพรชายในอดีต และไมควรคิดวามวยไทยเปนสิง่ท่ีมีเอกภาพ

ในเรื่องความเปนชายท่ีมีเหมือนกันทุกยุคทุกสมัย เราควรจะมอง “มวยไทย” ในฐานะเปนการแสดงออกเชิงสังคม

เพ่ือยืนยันวา “ความแข็งแกรงอดทน”ของเพศชายเปนเรื่องท่ีเปราะบางตอการถูกทําลายซึ่งอาจไมใชสิ่งเดียวกับ

ความมีเสนหหรือความเยายวนทางเพศ หรือแมแตเรื่อง “สุภาพบุรุษ” เมื่อไพรชายมาอยูรวมกันก็จําเปนตองมีการ

แสดงออกถึงความเปนชายในลักษณะใดลักษณะหน่ึง  ในวัฒนธรรมศักดินาของอยุธยา การแสดงออกดวยการสัก

ยันต  การชกมวยหรือฝกกระบ่ีกระบองก็เปนวิธีการหน่ึงท่ีเพศชายคุนเคยมาตั้งแตเยาววัยจะมีสํานักเรียนมวย

เกิดข้ึนจํานวนมาก ท้ังสํานักหลวงและสํานักราษฎร สํานักเรียนมวยบางแหงอยูในวัดและครูมวยก็เปนพระสงฆ 

(เขตร ศรียาภัย, 2550:16) ในชวงวางจากศึกสงคราม ชายไทยวัยฉกรรจจะตองเขาฝกวิชามวยและกระบ่ีกระบอง 

รวมถึงศิลปะปองกันตัวแบบอ่ืนๆเพ่ือพรอมจะออกรบกอนท่ีจะฝกมวย ผูชายไทยจะตองฝกการหาบนํ้า กระเดียด

นํ้า ตําขาวและฝาฟน เพ่ือทดสอบความแข็งแรงของหัวไหล (เขตร ศรียาภัย, 2550:38) จากน้ัน ครูมวยก็จะ

ถายทอดวิชามวย เมื่อมีงานวัดหรือเทศกาลตางๆ จะมีการประลองมวย สํานักเรียนมวยตางๆก็จะสงนักมวยของตน

เขาประลองเพ่ือพิสจูนฝมือ สิ่งท่ีมาพรอมกับการฝกฝนรางกายของเพศชายคือการสักยันตตามรางกาย และการลง

คาถาอาคมดวยพุทธมนต เชน ผาประเจียด มงคล กําไลพิรอด เปนตน (เขตร ศรียาภัย, 2550:62) เพราะวิชามวย

เปนวิชาท่ีอาศัยการฝกท้ังรางกายและขัดเกลาเชิงศีลธรรม วิชามวยจึงเปนการฝกใหเพศชายมีความแข็งแกรงท้ัง

รางกายและจิตใจ ความอดทนของรางกายจะตองมาพรอมกับสมาธิ ไหวพริบและปฏิภาณ เพ่ือท่ีจะตอสูกับขาศึก

ศัตรูได 
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          การเอาความคิดเรื่องความแข็งแกรงอดทนมาผนวกรวมกับความเช่ือไสยศาสตรและศีลธรรมแบบพุทธ

ศาสนา ทําให “ความเปนชาย” ในวัฒนธรรมศักดินาแบบอยุธยาเก่ียวของกับการจัดระเบียบกลุมคนท่ีเปนเพศชาย 

ซึ่งรางกายของเพศชายจะถูกควบคุมอยางเครงครัด สังคมศักดินาซึ่งตองการจัดกลุมคนตามชวงช้ัน คนแตละคน

จะตองมีสังกัด และชนช้ันไพร/ทาสก็ตองทํางานรับใชเจานาย โครงสรางความสัมพันธในลักษณะแนวดิ่งน้ีตองการ 

“ระเบียบ”ท่ีชัดเจนท่ีสามารถสั่งการใหคนท่ีอยูในลําดับช้ันท่ีแตกตางกันสามารถรูวาหนาท่ีของตนเองคือ

อะไร  และจะแสดงความสัมพันธทางสังคมกับคนอ่ืนท่ีอยูในชวงช้ันตางกันอยางไร สังคมท่ีตองการระเบียบและการ

ควบคุมจําเปนตองทําให “เพศชาย” เขาสูกระบวนการสรางความแข็งแรงอดทน และตองมีวินัยในตนเองเพ่ือท่ีจะ

เช่ือฟงคําสั่งของเจานาย หรือคนท่ีอยูในฐานะท่ีสูงกวาเพศชายในสังคมศักดินาจึงถูกจัดระเบียบใหมี “ความเปน

ชาย” ดวยอุดมการณบางอยาง ซึ่งในวัฒนธรรมเกษตรกรรมแบบอยุธยาไดนําความเช่ือพุทธ พราหมณ และไสย

ศาสตรเขามาใชรวมกัน ความเช่ือเหลาน้ีมีผลทําใหความเปนชายไมไดมีอยูบนเรือนรางเทาน้ัน แตขยายไปสูเรื่อง

ศีลธรรมท่ีเพศชายจะตองเคารพเช่ือฟงคําสั่งสอนและปฏิบัติตามกฎ เห็นไดจากชนช้ันเจานายในสมัยอยุธยามักจะมี

ผูชายเปนคนรับใชสวนตัว หรือรูจักในนาม “ทนาย” ผูชายเหลาน้ีจะถูกคัดเลือกมาจากนักมวยท่ีมีฝมือดีเพ่ือทํา

หนาท่ีคุมกันอันตรายตางๆท่ีจะมาถึงตัวเจานาย นอกจากน้ัน กษัตริยอยุธยายังมีการตั้งกองทหารอารักขาสวน

พระองคข้ึนมา เรียกวา “กองทนายเลือก” ซึ่งประกอบดวยชายฉกรรจท่ีมีทักษะดานมวยและการตอสูตองเปน      

ผูแข็งแรง อดทน มีไหวพริบและซื่อสัตย (ประยุทธ สิทธิพันธ 2520) ผูชายท่ีทําหนาท่ี “ทนาย” นอกจากจะอารักขา

เจานายแลว ยังตองทําหนาท่ีเปนครูฝกสอนวิชามวยใหกับเด็กชายท่ีอัยอยูในพระรางวังดวย ทนาย” เหลาน้ีคือภาพ

สะทอนโครงสรางความสัมพันธทางสังคมแบบชวงช้ันท่ีตองการ “ความเปนชาย” มาชวยสรางความมั่นคงใหกับชวง

ช้ันสังคมศักดินาจึงใชความเปนชายเพ่ือรองรับเสถียรภาพของชนช้ันเจานาย/ชนช้ันปกครอง    

         “ความเปนชาย”ในสังคมชวงช้ัน (Stratified Society) จึงไมไดมีไว เ พ่ือการแสดงความเปนสภาพ

บุรุษ  ความมีเสนหทางเพศ และการมีอํานาจเหนือกวาผูหญิง หากแตความเปนชายจะเก่ียวของกับการธํารงรักษา

กฎระเบียบของชวงช้ันใหคงอยูและดําเนินตอไป  ประเด็นน้ีอาจทําใหเขาใจวาสังคมศักดินาของสยามมองเรื่องเพศ

ภาวะในฐานะเปนเครื่องมือท่ีจะรักษาโครงสรางของชวงช้ันมากกวาจะทําใหเกิดการแยกข้ัวตรงขามชายหญิงแบบ

สังคมตะวันตก  ในขณะเดียวกันเพศภาวะ/บทบาทหนาท่ีของผูชาย ก็เปนสิ่งท่ีสําคัญตอการยืนยันวาสังคมศักดินา

น้ันยังคงเขมแข็งและมีพลังท่ีจะควบคุมคนใหอยูในสังกัดของเจานาย ในแงน้ี “ความเปนชาย”จึงเปนเครื่องมือ

สําหรับการควบคุมทางสังคม เราจะเห็นวาไพรชายในสงัคมศักดินาผูกพันกับการ “ออกแรง” ไปกับการฝกมวยซึ่ง

ถาเขามีฝมือดีก็จะถูกคัดเลือกใหไปเปน “ทนาย” รับใชชนช้ันเจาตอไป ไพรชายจึงมอง “ความเปนชาย” ของ

ตนเองภายใตความสัมพันธแบบชวงช้ัน ซึ่งถาเขามีความแข็งแรงอดทนมากเทาใด ความเปนชายของเขาก็จะไดรับ

การยกยองจากชนช้ันปกครองมากข้ึนเทาน้ัน ในงานเทศกาลประเพณีท่ีจัดข้ึนตามวัด จึงเปนพ้ืนท่ีพิเศษท่ีไพรชาย

จะไดแสดงออกถึงความแข็งแรงของตนเอง เชน เขาแขงขันชกมวย ซึ่งเปนโอกาสท่ีไพรชายจะพิสูจนวารางกายของ

ตนเองมีความความแข็งแรงอดทนมากแคไหน 

          ความสัมพันธระหวางการเปนไพรชาย เปนนักมวย และเปน “ทนาย” วางอยูบนวิธีคิดเรื่อง “แข็งแรง

อดทน”ดังน้ัน การแสดงออกทางเพศของไพรชายจึงเปนการยืนยันถึง “ความแข็งแรง”เพศภาวะในลักษณะน้ีไม

จําเปนตองใชคูตรงขามท่ีเปนเพศหญิงมาเปรีบเทียบ หากแตตัวเปรียบเทียบจะอยูในกลุมของผูชายดวยกันเองจะ

เห็นวาสังคมของไพรชายจะเต็มไปดวยเพศชายท่ีเปนกระจกเงาสะทอน “ความแข็งแรง”ของกันและกันไพรชาย
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จําเปนตองเปรียบเทียบความเปนชายของตนกับไพรชายคนอ่ืน ซึ่งคนเหลาน้ันก็ลวนฝกฝนความแข็งแรงอดทนของ

รางกายดวยการฝกมวยและฝกศิลปะการปองกันตัวชนิดตางๆสังคมของไพรชายจึงเปนสังคมท่ีมีการตรวจสอบ 

“ความเปนชาย” อยูตลอดเวลา 

        การศึกษา “ความเปนชาย”ท่ีวางอยูบนสมมุติฐานเรื่องอํานาจและความไมเทาเทียม มักจะมีปญหาในการ

ตรวจสอบเรื่องตัวตนทางเพศ (Sexual Subject)  เพราะนักวิชาการมักจะเช่ือไปเองวาเพศชายเปนเพศท่ีมีความ

แข็งแรงโดยธรรมชาติ และความเปนชายก็เปนสิ่งท่ีเกิดข้ึนมาพรอมกับ “เพศชาย” แตสมมุติฐานน้ีมาจากระบบ

เหตุผลแบบสารัตถะนิยม (Essentialism) ซึ่งถูกวิจารณวาเปนการทําให “ความเปนชาย” เปนเรื่องทางวัตถุท่ีกอ

เปนรูปเปนรางอยูในยีนสหรือโครโมโซม มากกวาจะมองเปนอุดมการณและปฏิบัติการทางสังคมของผูคน  การขาม

พนไปจากสมมุติฐานน้ีจะชวยใหเราเห็น “ความเปนชาย” ท่ีถูกจัดระเบียบ ถูกตอรองไกลเกลี่ยผานความสัมพันธใน

รูปแบบตางๆ ซึ่งเปนกระบวนการตอเน่ืองและคลี่คลายไปในบริบทท่ีตางกัน คอรนเนลลและเมสเซอรชมิดต (2005) 

ไดพูดถึงประเด็นน้ีวาเพศชายแตละคนไมไดเปนกลุมเปนกอนและไมไดเปนตัวแทนของความเปนชายแบบอุดมคติ 

หากแตเพศชายคือผูท่ีตอรองกับวาทกรรมเรื่อง “ความเปนชาย”ภายใตปฏิบัติการทางสังคม เพศชายจึงไมไดมี 

“ความเปนชาย” มาตั้งแตกําเนิดและไมไดเกิดมาเพ่ือท่ีจะรวมกลุมกันกดข่ีขมเหงเพศหญิง  แต “ความเปนชาย” 

สะทอนวัฒนธรรมและสังคมท่ีเพศชายไดสรางกฎเกณฑและบรรทัดฐานวาตนเองจะมีบทบาทและสถานะทางเพศ

อยางไร โดยท่ี “ตัวตน” ทางเพศของผูชายจะถูกสรางข้ึนบนเรือนราง(Male Body) และจินตนาการ การปรากฎข้ึน

ของ “ความเปนชาย” จึงเปนกระบวนการของปฏิสัมพันธระหวางเพศสรีระและจินตนาการซึ่งถูกถายทอดออกมา

บนปฏิบัติการทางสังคม 

 จากท่ีกลาวมาขางตนแสดงใหเห็นวา เพศสภาพท่ีแตกตางกันเปนผลมาจากวาทกรรมท่ีถูก

ประกอบสรางข้ึนตามวิถีปฏิบัติในสังคมวัฒนธรรมท่ีมีความคิด ความเชื่อ และความคาดหวังตอเพศ

ชายและเพศหญิงตางกันจึงทําให“ความเปนหญิง”และ“ความเปนชาย”กลายเปนเครื่องหมายท่ี

แสดงออกเพ่ือบงบอกถึงตัวตนของตนเองผานเง่ือนไขตางๆไมวาจะเปนความอดทน การใชภาษา 

การประกอบอาชีพ และการสักลาย เปนตน  

3. ความรูทั่วไปเกี่ยวกับรอยสัก 

 3.1 ประวัติความเปนมา ความเชื่อ และอัตลักษณเกี่ยวกับรอยสัก 

ชนิตร ภูกาญจน (2540) เขียนบทความเรื่อง “ความหมายของรอยสักศรัทธาแหงวิญญาณ

และศิลปะ”สรุปความไดวา รอยสักเปนสัญลักษณอยางหนึ่งในความเชื่อของมนุษยท่ีบันทึก

เครื่องหมายเอาไวในรางกายเพ่ือเปนหลักฐานวาครั้งหนึ่งวิญญาณของเขาผูนั้นเคยไดอาศัยอยูในราง

นี้ ดังความเชื่อของชาวอียิปตโบราณท่ีวา เม่ือวิญญาณออกจากรางแลว ในวันขางหนาวิญญาณจะ

กลับมาอีกครั้ง ชาวอียิปตโบราณเคยใชสัญลักษณของแมลงปกแข็งชนิดหนึ่งเปนเครื่องหมายของการ

สักและมีความเชื่อวาสัญลักษณดังกลาวคือความคงทนท่ีจะมีชีวิตเปนนิรันดร สวนชนเผาเมารีใน

ประเทศนิวซีแลนดมีความเชื่อวารอยสักหมายถึงความเปนผูใหญ กลาวคือ เยาวชนท่ีจะโตข้ึนเปน

ผูใหญสามารถท่ีจะมีครอบครัวไดนั้นจะตองผานการสักมากอน ชนเผา Ainus ในประเทศญ่ีปุน ใช
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การสักท่ีเปนสัญลักษณรูปสัตวตางๆ เชน รูปปลา รูปมังกร รูปสิงโต รูปเสือ เพ่ือแสดงใหเห็นถึงความ

มีอํานาจ ความวองไว กลาหาญ รอยสักจึงเปนเครื่องหมายของความเปนผูใหญท่ีพรอมจะออกไป

ตอสูกับโลกภายนอก ท่ีเกาะ PELAN มีความเชื่อวา ผูหญิงทุกคนสามารถจะเรียกรองความสนใจจาก

สามีไดดวยการสักไวท่ีอวัยวะเพศและถือวารอยสักเปนเสนหอยางหนึ่งของผูหญิง ผูหญิงท่ีเกาะ

โซโลมอน หากวารางกายของหญิงคนใดไมมีรอยสักรูปใดรูปหนึ่งเลยก็จะไมมีโอกาสไดแตงงาน ชาว

เอสกิโมก็มีความเชื่อวา ผูหญิงท่ีมีรอยสักแลวเทานั้นจึงจะแตงงานมีครอบครัวได ในประเทศอิรัก 

ผูหญิงคนใดมีรอยสักก็เปนสิ่งท่ียืนยันถึงความอดทน สําหรับในประเทศไทยความเชื่อเก่ียวกับรอยสัก

มีอยูหลายแงมุม เชน การสักเพ่ือความศักดิ์สิทธิ์ การสักเพ่ือความมีเสนห การสักเพ่ือความเปนสิริ

มงคล และการสักเพ่ือใหเกิดความนาเกรงขาม โดยมีหลายรูปแบบ เชน สักรูปเสือเผน สักรูปหนุมาน 

สักรูปนะขุนแผน นะหนาทอง เปนตน สวนในปจจุบันกลาวไดวา ความเชื่อเก่ียวกับการสักถูก

ดัดแปลงและแปรเปลี่ยนใหเปนเรื่องของงานศิลปะมากข้ึน รอยสักท่ีเคยเปนไปตามประเพณีนิยมเริ่ม

กลายเปนความหมายเฉพาะตัว เปนการสรางสรรคใหเปนตัวของตัวเองมากข้ึน เปนตนวาสักกําไลไว

ท่ีขอมือ สักสรอยคอไวรอบคอ และสักแหวนไวท่ีขอนิ้ว เพ่ือใชรอยสักเปนเครื่องประดับลงบนรางกาย  

อังคาร ปญญาศิลป (ม.ป.ป.) เขียนหนังสือเรื่อง “รอยสักเอเชีย ญ่ีปุน-ยุโรป” สรุปความได

วา จากการคนพบปรามิดอียิปตโบราณท่ีมีอายุกวา 4,000 ป นอกจากทรัพยสมบัติขาวของเครื่องใช

ตางๆแลวพบวามีรอยสักสลับสีปรากฏอยูท่ี “มัมม่ี”ดวย อีกท้ังยังมีความเชื่อเก่ียวกับรอยสักปรากฏ

อยูอยางแพรหลาย เชน ชนเผาเมารีซ่ึงเปนชนพ้ืนเมืองของประเทศนิวซีแลนดเชื่อวาการสักจะชวยให

รางกายกระฉับกระเฉง แข็งแรง สุขภาพดี  อีกท้ังรอยสักยังชวยรักษาความเปนหนุมสาวไวเนิ่นนาน  

ชาวเม็กซิโกโบราณก็นิยมสักตามรางกายท้ังผูชายและผูหญิงเพ่ือเปนเครื่องหมายแสดงถึง

ยศถาบรรดาศักดิ์ วงศตระกูล ชาวอินเดียนแดงในทวีปอเมริกาก็นิยมการสักและเม่ือนักเดินเรือชาว

ยุโรปเดินทางไปพบเขาก็นําการสักกลับเอามาเผยแพรในทวีปยุโรป ในสมัยพระเจาเอ็ดเวิรดท่ี 7 แหง

ประเทศอังกฤษการสักก็เปนท่ีนิยมกันอยางแพรหลาย มีรานรับสักเกิดข้ึนมากมายในกรุงลอนดอน  

ในขณะท่ีนักวิชาการและนักประวัติศาสตรชาวญ่ีปุนสันนิษฐานวา รอยสักท่ีพบในประเทศ

ญี่ปุนนาจะกําเนิดข้ึนมาตั้งแต 300 ปกอนคริสตศตวรรษหรืออยางนอยก็เปนเวลาไมต่ํากวา 2,300 ป 

หลักฐานท่ีเปนเครื่องยืนยันก็คือ ตุกตาปนดินเหนียวท่ีชาวญ่ีปุนเรียกวา “ฮานิวา” รูปลักษณของ

ตุกตาฮานิวาท่ีคนพบในหลุมศพโบราณของจักรพรรดิท่ีเมืองเกียวโตนั้นรูปรางคลายนักรบโบราณ ท่ี

สําคัญก็คือท่ีใบหนาของตุกตาเหลานั้นมีรอยสักปรากฏอยูอยางชัดเจน แมวายังไมสามารถหาเหตุท่ี

ชัดเจนไดวาการสักนั้นทําไปเพ่ือวัตถุประสงคใด หลักฐานสวนหนึ่งก็บงบอกวา การสักกระบวน

ลงโทษอยางหนึ่งท่ีสังคมตองการประจานใหรูโดยท่ัวกันวาบุคคลผูนั้นกระทําความผิดดวยการสักไวท่ี

ใบหนา  ในป พ.ศ.2220 เปนชวงท่ีสังคมญ่ีปุนมีความเชื่อวาการสักเปนสิ่งท่ีนารังเกียจและไมคูควร
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กับสังคมชนสูง เนื่องจากการสักมีแพรหลายมากในกลุมโสเภณี หญิงขายบริการ นักเท่ียว นักพนัน 

และอันธพาล จึงทําใหกลุมผูท่ีมีรอยสักตองดําเนินไปอยางเงียบๆ และมักแสดงออกถึงการตอตาน

และเปนฝายตรงกันขามกับรัฐบาล แตบอกถึงความเปนกลุมเดียวกัน เชน กลุมนักดับเพลิงแหงเมือง

เอโดซ่ึงเคยเปนนักเลงหรือเคยทําความผิดมากอน ตอมาทางราชการไดวาจางใหคนกลุมนี้มาเปนนัก

ดับเพลิง เนื่องจากเปนคนท่ีมีความกลาหาญ ไมเกรงกลัวอันตราย และคนกลุมนี้ชื่นชอบสักมากเปน

พิเศษ โดยเฉพาะการสักลายท้ังตัวเปนรูปตางๆ เชน มังกร ปลาคารฟ นก เสือ ราชสีห และเทพเจา

องคตางๆ ดวยมีความเชื่อวา การสักเปนการสรางเอกลักษณ แสดงออกถึงความเปนพวกเดียวกันคือ

เปนกลุมนักดับเพลิงผูกลาหาญ ลวดลายจากการสักยังเปนเกราะปองกันความรอน ปองกันภัย

อันตรายใหพวกเขาแคลวคลาดและสามารถทําภารกิจไดสําเร็จทุกครั้งไป จึงเปนสวนหนึ่งท่ีทําใหรอย

สักไดรับความนิยมเพ่ิมมากข้ึน ตอมาในป พ.ศ.2373–2387 เรียกวาเปนยุคสมัยแหงการหามทําลาย

จริยธรรมของสังคม ในยุคนี้ศิลปะตางๆ ไดรับการสนับสนุนฟนฟูข้ึนเปนอยางมาก รวมท้ังการสักก็

ไดรับการยอมรับและมีการจัดประกวดอยูมิไดขาด จึงทําใหการสักเปนท่ีแพรหลายมากข้ึนไมเฉพาะ

ในกลุมผูชายแตยังเปนท่ีสนใจในกลุมเยาวชนและผูหญิงดวย ท่ีสําคัญเม่ือชาวตะวันตกเดินทางมา

คาขายกับชาวญ่ีปุนเพ่ิมมากข้ึนจึงนาจะเปนสวนหนึ่งท่ีทําใหรอยสักของคนญ่ีปุนแพรหลายไปในวง

กวางและพัฒนาเปนรอยสักท่ีมีความงดงามเปนท่ียอมรับไปท่ัวโลก นอกจากนี้ กลุมยากูซาก็ถือวา

เปนกลุมท่ีสืบทอดเรื่องราวเก่ียวกับรอยสักในญ่ีปุนเอาไวไดอยางชัดเจนและเปนท่ีประจักษ  

เนื่องจากสมาชิกของกลุมยากูซาทุกคนตองมีรอยสักซ่ึงเปนกฎขอบังคับขอแรกของการสมัครเขาเปน

สมาชิกกลุมเพ่ือแสดงออกถึงความกลาหาญ ความอดทน และสามารถเผชิญกับความเจ็บปวดไดเปน

อยางดี กลาวกันวายิ่งมีรอยสักมากเทาใดก็ยิ่งไดรับความเคารพนับถือจากคนรอบขางมากเทานั้น        

ยากูซาสวนใหญนิยมสักรูปเหมือนตางๆ ไวบนรางกาย เชน รูปมังกร นก งู ปลา รอยสักท่ีมีความ

คลายคลึงกันหรือแตกตางกันในแตละพ้ืนท่ีจะเปนเสมือนตราประทับบอกถึงถ่ินกําเนิดและการเปน

ศิษยสํานักเดียวกัน  ในอีกดานหนึ่งนั้นรอยสักยังเปนเครื่องหมายแทนความภาคภูมิใจท่ีทํางานทํา

สําเร็จ รวมท้ังเปนเครื่องเตือนใจจากการทํางานผิดพลาดเพ่ือจะไดไมกระทําความผิดซํ้าเชนนั้นอีก 

การท่ีกลุมยากูซานิยมแตงตัวมิดชิดดวยสูทสีดําหรือสีเขม ตัดเย็บอยางประณีต และมักจะใสแวนตา

ดําเพ่ือปดบังอําพรางใบหนา การแตงตัวในลักษณะนี้สวนหนึ่งเชื่อวาเปนการปกปดรอยสัก เพราะ

บางคนมีรอยสักท่ัวรางกาย แขน ขา ยกเวนเพียงใบหนาและศีรษะเทานั้น  

รอยสักในประวัติศาสตรของชาวตะวันตกนั้น กลาวไดวา รอยสักกลับมาเปนท่ีสนใจอีกครั้ง

ในยุคลาอาณานิคม  การเดินเรือออกไปยังภูมิภาคตางๆท่ัวโลกไมวาจะเปนทวีปอเมริกาและทวีป

เอเชียนั้นนาจะเปนสวนหนึ่งท่ีนักเดินเรืออาจนําเอารอยสักไปเผยแพรดวย ดังท่ีมีบันทึกระบุไววาในป 

ค.ศ.1593 กัปตันจอหน สมิธ ไดเดินเรือไปทวีปอเมริกาและไดพบชาวอินเดียนแดงซ่ึงเปนชนพ้ืนเมือง
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ท่ีมีรอยสัก แสดงใหเห็นวารอยสักของคนอเมริกันถือกําเนิดจากชนเผาอินเดียนแดงกอนท่ีจะเปน

ประเทศสหรัฐอเมริกาจากขอสันนิษฐานของนักมานุษยวิทยาและนักประวัติศาสตรยุโรปเชื่อวา        

ตนกําเนิดของรอยสักในยุโรปนาจะมีท่ีมาจากหมูเกาะแหงใดแหงหนึ่ง เชน หมูเกาะนิวซีแลนด      

หมูเกาะทะเลใต หมูเกาะตาฮิติ เรื่อยไปจนถึงชนเผาเอสกิโมท่ีอาศัยอยูท่ีข้ัวโลกเหนือและข้ัวโลกใตมา

กวาท่ีจะเกิดข้ึนบนแผนดินใหญ  

สวนประวัติความเปนมาของรอยสักในประเทศแถบเอเชียอาคเนยนั้นนักวิชาการสวนใหญมี

ความเห็นวา รอยสักในประเทศแถบแหลมทองนี้นาจะไดรับอิทธิพลมาจากแหลงเดียวกันคือ “ขอม” 

เนื่องจากวาตัวอักษรและอักขระท่ีปรากฏในรอยสักนั้นมีพ้ืนฐานมาจากภาษาขอม ถึงจะมีการแยก

เชื้อชาติและดินแดนออกเปนประเทศตางๆ เชน ไทย ลาว เขมร พมา เวียดนาม แตพ้ืนฐานทางดาน

วัฒนธรรม สังคม และรอยสักมีลักษณะเหมือนกัน เปนตนวา รอยสักของคนไทยในภาคอีสานเชื่อกัน

วา สวนใหญไดรับอิทธิพลมาจากรอยสักในประเทศลาว รอยสักของคนไทยในภาคเหนือเชื่อวา      

สวนใหญไดรับอิทธิพลมาจากประเทศพมาหรือคนไทยในอดีตแถบจังหวัดสุรินทร สระแกว ปราจีนบุรี 

ไดรับเอาวัฒนธรรมการสักของเขมรติดตัวมาดวย คนพมานิยมการสักท่ีเรียกวา สักขาลาย ดวยมี

ความเชื่อวาใครไมสักจะถือวาไมเปนชายสมชายอยางแทจริง สําหรับลายสักของคนในภูมิภาคเอเชีย

มีความคลายคลึงกันอยูคือ นอกจากจะสักดวยการลงอักขระ ยันต นะ ตางๆแลวรูปภาพขนาดใหญท่ี

ปรากฏตามหลัง ไหล และหนาอกสวนใหญจะเปนรูปสัตว เชน  เสือ สิงห หมูปา ควายปา นกอินทรี 

และมีความเชื่อคลายคลึงกันวามีอิทธิฤทธิ์ในการปกปกรักษารางกายและชีวิตได  

จีระเดช ดิสกะประกาย (2553) เขียนเก่ียวกับ “รอยสักสุวรรณภูมิ” ไวในหนังสือฅน            

สุวรรณภูมิ สรุปความไดวา คําวา Tatoo หรือ การสัก มาจากคําภาษาตาฮีติซ่ึงเปนภาษาโพลินีเซียน

สายหนึ่งท่ีเรียกการสักวา tatau กัปตันเจมสคุกเปนคนแรกท่ีเรียกคํานั้นวา tattow เม่ือครั้งท่ีเขาได

เห็นการสักท่ีหมูเกาะตาฮีตีเปนครั้งแรกในป พ.ศ.2312 กลาวกันวามนุษยเริ่มมีการสักบนรางกายมาก

วา 5,000 ปแลว โดยอาศัยหลักฐานทางโบราณคดีและมีหลักฐานในแตละ ไดดังนี้ ยุคสัมริด ไดมีการ

ขุดพบซากศพชายท่ีมีรอยสักบนรางกายอายุกวา 5,000 ป แถบเทือกเขาระหวางประเทศออสเตรีย

และอีตาลี สภาพศพคอนขางสมบูรณเพราะถูกแชแข็ง บนผิวหนังมีรอยสัก 57 แหง เปนลักษณะ

เสนตรง ยาวเสนละประมาณ 15 เซนติเมตรท้ังแนวตั้งและแนวนอนอยูบริเวณเหนือไตและขอเทาท้ัง

สอง ทําใหนาเชื่อวาอาจจะเปนการสักเพ่ือรักษาโรค ยุควัฒนธรรมพาซิริค ไดมีการขุดพบหลุมศพ

กลุมหนึ่งหางจากชายแดนรัสเซียจีนไปทางเหนอืราว 200 กิโลเมตร ในเทือกเขาอัลไต ตอนใตของไซ

บีเรีย พบซากมัมม่ีท่ีมีอายุกวา 2400 ปมาแลว รอยสักท่ีปรากฏเปนรูปสัตวในเทพนิยาย เชน          

กริฟฟน และสัตวประหลาดซ่ึงเปนความเชื่อดานเวทยมนต ยุคอารยธรรมอียิปต พบซากมัมม่ีท่ีขุดพบ

ท่ีมีรอยสักซ่ึงสามารถยอนหลังไปถึงยุคตนๆของราชวงศที11 รูปแบบรอยสักเปนลายเสน เปนจุด 
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และเปนรอยสักท่ีพบผิวหนังของนักบวชผูหญิง สวนกรีก โรมันโบราณ เรียนการสักมาจากชาว

เปอรเซียแลวโรมันก็เรียนรูจากกรีกอีกตอหนึ่ง ชนเผานี้เขียนสีน้ําเงินลงบนผิวหนังของตนเองดวยสีท่ี

ลางไมออก เปนลายกนหอยและปมเชือกอันหมายถึงความตอเนื่องของชีวิต ทวีปอเมริกากลางและ

อเมริกาใต ในประเทศเปรูไดขุดพบมัมม่ีเผาอินคาท่ีมีรอยสักอายุเกือบพันป และมัมม่ีของเผามายาใน

ประเทศเม็กซิโก มีรอยสักอายุกวา 400 ป รอยสักในแถบนี้แสดงออกถึงความกลาหาญและการบูชา

ภูตผี ในทวีปอเมริกาเหนือ อินเดียนแดงบางเผา กลุมนักรบนิยมการสักไวตามตัว ผูหญิงชาวอีนุจะสัก

ไวท่ีคางเพ่ือบอกวามีสามีแลว ทางตะวันออกกลาง ในคัมภีรใบเบิลไดกลาวถึงประเพณีการสักของ

กลุมชาวยิว ในหมูเกาะญี่ปุนนั้นรอยสักยุคแรกๆ มีปรากฏอยูบนตุกตารูปคนท่ีมีการเขียนสีบนใบหนา

หรือแกะเปนรอยเหมือนลายสัก มีอายุกวา 3,000 ป รอยสักญ่ีปุนเนนสีสันสวยงามซ่ึงอาจมีความ

หมายถึงสภาวะอํานาจของรูปนั้นๆ เชน รูปนกกระเรียน ในประเทศจีนพบวา เริ่มตนจากจีนตอนใต

แผขยายไปตามเสนทางสายไหมและไปสูทวีปยุโรป ในประเทศอินโดนีเซียพบวา ยังมีรอยสักอยูท่ี

บอรเนียวซ่ึงสืบทอดกันมาเปนเวลาพันปจากชนเผาพ้ืนเมืองในอินเดีย พมา และไทยนั้นกลาวไดวา

ความเชื่อเรื่องการสักของคนสุวรรณภูมิไดรับอิทธิพลมาจากลัทธิดั้งเดิมผนวกกับอิทธิพลของพุทธ-

ศาสนา วัฒนธรรมขอมเปนวัฒนธรรมรวมของคนสุวรรณภูมิท่ีหลอหลอมใหเปนหนึ่งเดียวกันมาแต

โบราณ การทําศึกสงครามระหวางเผาพันธุจึงเปนเหตุใหการสักยันตกลายเปนอาวุธสําคัญทางดาน

กําลังใจ ความเชื่อท่ีศักดิ์สิทธิ์ และความเชื่อเรื่องเวทยมนตคาถาท่ีมีรูปแบบเปนของตนเองไมซํ้ากับ

กลุมชาติพันธุอ่ืนๆ  

 หทัยรัตน มาประณีต (2555) เขียนบทความเรื่อง “การสัก...จากความเชื่อของผูใหญสู

กระแสนิยมของเยาวชน” สรุปความไดวา วัฒนธรรมการสักมีมาต้ังแตโบราณกาลโดยเฉพาะการพบ

รองรอยการสักมาตั้งแตในสมัยอียิปตโบราณ ในแตละสังคมมีความเชื่อเก่ียวกับการสักแตกตางกันไป 

เชน บางสังคมเชื่อวาการสักเปนการลงโทษ บางสังคมเชื่อวาการสักบงบอกถึงสถานภาพหรือชนชั้น 

และบางสังคมก็เชื่อวาการสักเก่ียวของกับไสยศาสตร สําหรับในประเทศไทยนั้นสันนิษฐานวา 

วัฒนธรรมการสักไดรับอิทธิพลมาจากกลุมชนชาติมอญ ลาว เขมร พมา ยูนานจากแควนสิบสองจุไท 

และพบหลักฐานตั้งแตในสมัยสุโขทัยวา มีการสักหมึกท่ีหนาผากวา “เจานายไมรับเลี้ยง” ใชกับ          

ผูตองโทษหนีศึก สวนการสักเพ่ือคุณประโยชนทางดานไสยศาสตรนั้นถือวามีอิทธิพลตอความเชื่อของ

คนไทยเปนอยางมากและเปนท่ีนิยมในหมูผูชายท่ีมีความเชื่อเรื่องคงกระพันชาตรี แคลวคลาดจาก

อาวุธมีคม อุบัติเหตุ หรืออันตรายท้ังปวงจึงนิยมสักเลขยันต ยันตเกายอด ยันตเกราะเพชร หรือจะ

สักเปนรูปสัตวตางๆ ท่ีเปนตัวแทนความดุราย ความปราดเปรียว ความสงางาม และความกลาหาญ 

เชน  สักลายเสือเผน สักลายหนุมานคลุกฝุน สักลายสิงห และสักลายปลาไหลเผือก สวนผูหญิงนิยม

สักเพ่ือตองการดึงดูดเพศตรงขามหรือไมก็ใหมีเสนหในการพูดจา การคาขายเจริญกาวหนาจึงนิยมสัก
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ลานนะหนาทองและสาริกาลิ้นทอง ท้ังนี้ การสักท่ีมีความเชื่อดานทางไสยศาสตรจําเปนตองสักโดย

ครูอาจารยท่ีมีวิชาอาคมศักดิ์สิทธิ์และตําแหนงท่ีนิยมสัก ไดแก บริเวณหลัง หนาอก คอ ศีรษะ ไหล 

แขน ชายโครง หนา มือ และหัวเขา สวนการสักในปจจุบันพบวา มีจุดประสงคเพ่ือความสวยงาม

มากกวาความเชื่อทางไสยศาสตรหรือเมตตามหานิยมเทานั้น การสักถูกมองวาเปนการสรางสรรค

งานศิลปะ บงบอกจินตนาการบนเรือนราง และยังเปนการสักเพ่ือความทรงจําเก่ียวกับเรื่องใดเรื่อง

หนึ่ง การสักเพ่ือความสวยงามจึงเปนแฟชั่นอยางหนึ่งท่ีสะทอนถึงความรูสึกนึกคิดและเปนเอกลักษณ

เฉพาะบุคคล 

 นิติ ภวัครพันธุ (2541) เขียนบทความเรื่อง “รอยสักกับการสรางตัวตน” โดยศึกษาเก่ียวกับ

การสัก/รอยสักบนรางกายของคนสองกลุมคือ ชาวเมารีในประเทศนิวซีแลนดและชาวไทยใหญซ่ึง

เรียกตัวเองวา “ไต” ในจังหวัดแมฮองสอน สรุปความไดวา ในอดีตชาวเมารีเชื่อวาการสักและรอยสัก

เปนเครื่องหมายแสดงสถานภาพทางสังคม (social status) ถาเปนคนท่ีมีอํานาจ เชน เปนหัวหนา

เผา รอยสักก็จะยิ่งมีลวยลายสลับซับซอน สวนใหญรอยสักของชาวเมารีมักจะเปนเสนวงกลมและ

ลายกนหอย รอยสักบนใบหนาของบุคคลแตละคนไมเหมือนกันซ่ึงเปนเสมือนเครื่องหมายแหงอัต

ลักษณ (mark of identity) ของเจาของรอยสักนั้น โดยเฉพาะผูท่ีมีฐานะทางเศรษฐกิจและสังคมสูง

เทานั้นจึงจะมีรอยสักท่ีสมบรูณครบถวน ครอบครัวของคนกลุมนี้สวนใหญเปนนักรบหรือเปนหัวหนา

เผา แตละครอบครัวมีรูปแบบรอยสักเปนของตัวเอง ฉะนั้น เม่ือเห็นลวดลายรอยแกะสลักบนใบหนา

ก็จะรูไดวาผูมีรอยสักนั้นเปนใคร มาจากวงศตระกูลไหน มีตําแหนง สถานภาพอะไร รอยสักจึงเปน

เสมือนสัญลักษณท่ีทําใหบุคคลนั้นอางอิงตัวเองกับครอบครัวและบรรพบุรุษ นอกจากนี้ ชาวเมารียัง

ถือวารอยสักเปนความศักดิ์สิทธิ์แหงมนุษย ในชวงท่ีถูกสัก ผูถูกสักตองถือขอหาม เพราะการสักเปน

กระบวนการท่ีมีเลือดตกยางออก มีความเสี่ยงเชนเดียวกันกับการออกรบและความตาย การสักจึง

ตองทําในท่ีกลางแจงซ่ึงอาจสรางเพิงชั่วคราวบังแดดบังฝนได แตตองไมใชบานหรือโรงเรือนถาวร 

ไมเชนนั้นก็เทากับวาเปนการฝาฝนขอหาม หลังจากเสร็จสิ้นการสักเจาภาพหรือครอบครัวของผูท่ีสัก

ตองจัดเลี้ยงอาหารแกเพ่ือนบานและคนในชุมชน รอยสักของชาวเมารีไมใชเปนเพียงอัตลักษณของ

ปจเจกชนและครอบครัวเทานั้น แตรอยสักยังปรากฏอยูบนสวนของรางกายท่ีสูงสุดและสําคัญท่ีสุด

คือ รอยสักบนใบหนา ลวดลายของรอยสักท่ีถึงมีลักษณะเปนกนหอยบงบอกถึงจิตวิญญาณของเผา

ซ่ึงเชื่อมโยงกับระเบียบของโลกของชาวเมารี โดยลวดลายท่ีสักอยูทางดานซายตองสมดุลกับลวดลาย

บนใบหนาดานขวา มีเขตแบงอยูตรงกลางใบหนาและจมูก ลวดลายดานซายขวาเปนด่ังภาพสะทอน

ของการแบงเปนสองจักรวาลคือ โลกและทองฟา  รอยสักบนใบหนาจึงสะทอนความคิดเรื่องจักรวาล

วิทยาของชาวเมารี ท้ังนี้ การสักบนใบหนาเริ่มเสื่อมความนิยมลงไป เม่ือไดรับอิทธิพลจากมิชชันนารี

ผิวขาวท่ีเขามาเผยแผศาสนาคริสตและเม่ือรัฐบาลนิวซีแลนดออกกฎหมายท่ีเรียกวา Tohunga 
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Suppression Act ในป ค.ศ. 1906 ชาวเมารีก็เลิกสักใบหนา และท่ีสําคัญก็ทําใหการคาศีรษะท่ีมี

รอยสักหมดไปดวยเชนกัน เพราะเปนสิ่งท่ีขัดตอความเชื่อทางศาสนาคริสตและไมใชลักษณะท่ีมนุษย

ท่ีดีควรปฏิบัติ  

สวนคนไทใหญท่ีอาศัยอยูในจังหวัดแมฮองสอนนั้นเปนกลุมท่ีสืบเชื้อสายมาจากคนไตท่ี

อพยพมาจากรัฐฉาน ประเทศพมา ในชวงคริสตศตวรรษท่ี 19 รอยสักของคนไตไมไดมีไวเพ่ือปองกัน

ตัวเองจากภัยอันตรายตางๆ เทานั้น แตยังเปนการสักเพ่ือใหคนอ่ืนนิยมชมชอบ ทํามาคาขายคลอง 

และเพ่ือแสดงออกถึงความเปนผูใหญ เปนชายเต็มตัว รอยสักของคนไตหากแบงตามสีหมึกมีอยู 2 

ประเภทคือ สีแดงกับสีน้ําเงินเขมหรือสีดํา แตถาจําแนกตามคุณสมบัติหรือคุณประโยชนแบงได 3 

ประเภทคือ 1) รอยสัก“อะจุน” มักสักดวยหมึกสีแดง เปนรอยสักท่ีเชื่อกันวาทําใหมนุษยและภูติผี

เกิดความรักใคร นิยมชมชอบ หรือท่ีเรียกวาเมตตามหานยิม และยังใชปองกันโรคภัยไขเจ็บ เคราะห

รายตางๆ ไดดวย รอยสักแบบอะจุนท่ีมีอานุภาพมากท่ีสุดมีชื่อเรียกวา “พระงาสุ” เชื่อกันวาผูชาย

เทานั้นท่ีสามารถมีรอยสักแบบนี้ได ผูท่ีสักตองปฏิบัติตนตามขอหามอยางเครงครัด และตองถือศีลหา

เปนอยางนอย หากทําผิดตามท่ีสาบานไวเชื่อกันวาน้ํามนตท่ีด่ืมเขาไปนั้นจะทําใหผูนั้นเสียสติ รักษา

ไมหาย สิ่งท่ีสําคัญท่ีสุดก็คือ ผูท่ีจะสัก“พระงาสุ”ไดนั้นตองนับถือศาสนาพุทธเทานั้น2) รอยสัก          

“ยาเปยา” มักสักดวยหมึกสีแดง เปนรอยสักท่ีสัมพันธกับคําหรือคําพูด มีอยู 2 ประเภทยอยๆ คือ 

“สะระสติ”เชื่อวาทําใหผูสักมีความทรงจําเรื่องคํา หรือคําพูด และชวยใหประสบความสําเร็จเรื่อง

การสอบ สวน “อะนาชิ” จะชวยใหผูสักมีทักษะการพูดดีข้ึน ทําใหฟงดูนาเกรงขามสามารถโนมนาว

จิตใจผูอ่ืนได ท่ีสําคัญก็คือผูท่ีสักมักจะพูดจาตรงไปตรงมา ไมเกรงกลัวใคร และทําใหเปนคนใจรอน

จึงไมเหมาะสําหรับผูหญิง เพราะผูหญิงควรเปนคนใจเย็น มีความอดทน ไมควรใจรอน และโผงผาง  

3) รอยสักประเภท “กัด/ปด” มักสักดวยหมึกสีน้ําเงินเขมหรือสีดํา เปนรอยสักเพ่ือปองกันภัย

อันตราย แบงไดเปน 2ชนิด คือรอยสักชนิดท่ีปองกันพิษจากสัตวรายนานาชนิด และรอยสักชนิดท่ี

ปองกันรางกายจากอาวุธซ่ึงมีอานุภาพมากกวาการปองกันเข้ียวหรือพิษจากสัตวราย สวนใหญผูท่ีมี

รอยสักประเภทนี้มักเปนผูท่ีมีฐานะยากจน นอกจากรอยสักท้ัง 3 ประเภทดังกลาวแลว ผูชายไตจะไม

มีทางเปนผูใหญเต็มตัวไดหากยังไมมีรอยสัก บางครั้งจะสักบนขาขางเดียวดวยหมึกสีน้ําเงินเขม แต

ปกติจะสักบนขาท้ังสองขางตั้งแตบริเวณหัวเขาข้ึนไปบนบั้นทายผานข้ึนไปถึงเอวหรือบางคนก็มี     

รอยสักตั้งแตเอวลงไปถึงขอเทา การสักบนขาในลักษณะดังกลาวเปนเรื่องของการตกแตงรางกาย 

เปนเครื่องหมายของความเปนผูชาย หากชายใดไมมีรอยสักสีน้ําเงินบนขาท้ังสอง หญิงสาวชาวไตก็ไม

คิดจะแตงงานดวย 

รอยสักของชาวเมารีและชาวไตถึงแมจะมีลักษณะแตกตางกันในหลายดาน ตางก็มี

ความหมายในการสรางอัตลักษณท้ังอัตลักษณทางสังคม (social identity) และอัตลักษณสวนตัว
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หรือปจเจกชน (personal or individual identity) การมีรอยสักทําใหปจเจกชนตองมีความสัมพันธ

กับกลุมหรือสังคมท่ีตนเองสังกัดอยูถูกยึดโยงเขากับความหมายและอํานาจหรือพลังของรอยสักท่ีตน

มีอยูกับอดีตผานพิธีกรรมการสัก รวมท้ังพฤติกรรมของตนเองซ่ึงเก่ียวของกับขอหามของรอยสักแต

ละประเภท 

3.2 ขอหามเกี่ยวกับการสัก 

 อังคาร ปญญาศิลป (ม.ป.ป. : 129 - 136) อธิบายขอหามเก่ียวกับรอยสักของไทยไววา            

รอยสักของคนไทยสวนมาก คือ สิ่งศักดิ์สิทธิ์ท่ีเคารพนับถือและมีความศรัทธาไมตางอะไรกับสิ่ง

ศักดิ์สิทธิ์ อยางพระเครื่องตะกรุด และผายันต รอยสักเปนเครื่องหมายเตือนใจ เตือนสติ หรืออีกนัย

หนึ่งก็เนื่องจากอาจารยท่ีเปนผูสักไมวาจะเปนฆราวาสหรือพระสงฆตางก็เปนผูท่ีต้ังม่ันอยูในศีลใน

ธรรม ผูท่ีจะสักจึงตองเปนมีศีลธรรมและเปนคนดี จะใชรอยสักไปในทางท่ีผิดไมไดเปนอันขาด         

ขอหามสวนใหญอาศัยหลักธรรมคําสั่งสอนของพระพุทธองคมาเปนแนวปฏิบัติ ดังรายละเอียดใน 20 

ขอตอไปนี้ 

1. หามประพฤติผิดศีลธรรม เชน ผิดลูกเมียคนอ่ืน ลักขโมย 

2. ไมกลาวคําหยาบคายตอหนาผูอ่ืนหรือดาบิดา มารดา บุพการี และผูมีพระคุณ 

3. หามบริโภคเนื้อสัตว 10 ชนิด ไดแก เสือโครง เสือเหลือง ชาง มา สุนัข แมว งู ลิง หมี 

และเนื้อมนุษย 

4. หามกินของเหลือเดน เชน อาหารเหลือจากพระ อาหารเหลือจากคนอ่ืน หรืออาหารท่ี

แจกเลี้ยงใหงานศพ 

5. หามกินกลวยทุกชนิดดวยวิธีกัดจากปากกินโดยตรง ใหใชมือหักออกมากอนแลวกินทีละ

คําไปจนหมดลูก 

6. หามขามสะพานท่ีทอดขามแหลงน้ําท่ีไมมีน้ํา 

7. หามลอดสะพานหัวเดียว สะพานทาน้ํา 

8. หามมองลงไปในบอท่ีไมมีน้ํา 

9. หามแหงนหนามองดูทองฟา 

10. หามลอดใตรั้วบาน 

11. หามลอดใตถุนบาน 

12. หามลอดใตบันไดบานและบันไดตางๆ 

13. หามลอดไมคํ้าตนกลวย 

14. หามลอดราวตากผา 

15. หามลอดผาถุงสตรี 
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16. หามลอดใตตนมะเฟอง 

17. หามนั่งทับครกท่ีทําจากไมค่ัง ไมมะลุง และไมมะคา 

18. หามบวนน้ําลายลงท่ีต่ํา (ในกรณีสักท่ีลิ้น) 

19. หามกินฟก แฟง แตง มะเฟอง มะพราว และน้ําเตาไฟ 

20. หามมิใหสตรีข้ึนมานั่งทับหรือนอนทับบนตัวเปนอันขาด 

  

3.3 เรื่องเลาเกี่ยวกับการสักขาลาย 

 มีนักวิชาการและผูสนใจไดเขียนบอกเลาเรื่องราวเก่ียวกับการสักขาลายไวในแงมุมตางๆ             

ดังตัวอยางตอไปนี้  

วิศัลย โฆษิตานนท (2557) ไดเขียนเรื่องราวเก่ียวกับสักขาลายไวความวา  

สมเด็จกรมพระยาดํารงราชานุภาพฯ เสนาบดีกระทรวงมหาดไทย ไดทรงบันทึกในหนังสือ

นิทานโบราณคดีเรื่องท่ี 10 “ความไขท่ีเมืองเพชรบูรณ” เมื่อคราวเสด็จมาตรวจราชการท่ีมณฑล

เพชรบูรณเมื่อ พ.ศ. 2447 ไววา“…ราษฎรจังหวัดหลมสักเปนไทยลานชางท่ีเรียกกันแตกอนวาลาวพุงขาว 

เหมือนอยางชาวมณฑลอุดร…”ลาวพุงขาวคือใคร?ทําไมถึงเรียกวาลาวพุงขาว ? แลวมาเก่ียวของกับ        

ไทหลมไดอยางไร?  

ลาวพุงขาว เปนคําเรียกกลุมคนท่ีสักขาตั้งแตใตเขาหรือเหนือเขาข้ึนไปถึงตนขาหรือขาสวนบน 

แตไมสักเลยข้ึนมาถึงพุงหรือเอว จึงยังคงมองเห็นผิวสวนพุงเปนเน้ือขาวอยู เพราะไมมีรอยสักซึ่งเปน

วัฒนธรรมการสักของคนลาวลานชางท่ีอยู 2 ฝงตามลํานํ้าโขง สวนลาวพุงดําก็เปนคําเรียกกลุมคนท่ีนิยม

สักขาจากขาทอนลางข้ึนมาจนถึงบริเวณพุงหรือเอว จึงมองเห็นเปนพุงดําหรือทองดํา ลาวพุงดําสวนใหญ

จะอยูทางตอนเหนือของไทยเปนคนไทยใหญ ลานนา โยนก แพร นาน ดั่งเชนภาพจิตรกรรมฝาผนังรูป   

ปูมานยามานท่ี วัดภูมินทร จ.นาน ก็แสดงใหเห็นรอยสักวาเปนแบบลาวพุงดํา 

คนสยามสมัยกอนไมไดแยกผูคนทางหัวเมืองวาเปนคนลานชางหรือคนลานนา หากแตเรียก

รวมกันท้ังหมดวาลาว ซึ่งเปนคําเรียกในเชิงเหยียดหยามเพราะกลุมคนเหลาน้ี ถึงแมจะนับถือศาสนาพุทธ 

แตกลับเช่ือถืองมงายนับถือผีจะทําอะไรก็ตองถามผีกอนทุกอยาง ผีบอกอะไรใหทําอะไรก็จะทําตาม

ท้ังหมด จากน้ันไดจําแนกกลุมคนลาวออกจากกันโดยแบงออกไปตามลักษณะสีของพุงตามท่ีปรากฏให

เห็น จึงเปนท่ีมาของคําเรียกลาวพุงขาวและลาวพุงดํา เมื่อครั้งพ.ศ. 2434 ไดมีการแบงพ้ืนท่ีตามเขต

ชายแดนของสยามออกเปนหัวเมืองตางๆคือหัวเมืองลาวพุงขาวมีศูนยกลางการปกครองอยูท่ีหลวงพระ-

บางหัวเมืองลาวเฉียง(เดิมช่ือลาวพุงดํา ศูนยกลางการปกครองอยูท่ีเชียงใหม) หัวเมืองลาวกาวและ      

หัวเมืองลาวพวนซึ่งก็เปนการแบงพ้ืนท่ีตามลักษณะของกลุมผูคนในพ้ืนท่ีตางๆน่ันเอง ฉะน้ัน คําวา ลาว

พุงขาว ลาวพุงดําฯลฯ จึงเปนคําเรียกของคนสยามท่ีเคยใชเรียกคนลาวในสมัยกอน แตคนลาวเองไมได

เรียกตนเองหรือไมรับรูรับทราบการเรียกกลุมตนเองตามแบบสยามน้ีเลย 

จากหลักฐานทางโบราณคดีในศิลาจารึกตั้งแตสมัยสุโขทัยหลายหลักคือ หลักท่ี1 พอขุน-

รามคําแหง หลักท่ี 2 วัดศรีชุม หลักท่ี 8 เขาสุมนกูฏ และจารึกวัดบูรพาราม ไดกลาวถึงเมืองลุม เมือง       
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ลุมบาจาย เปนเมืองท่ีอยูทางตะวันออกของสุโขทัย ซึ่งนักประวัติศาสตรสวนใหญก็ใหความเห็นตรงกันวา 

นาจะเปนเมืองหลมน่ีเอง หลักฐานเหลาน้ีแสดงใหเห็นวาเมืองหลมน้ัน ไดตั้งเปนชุมชนเปนเมือง มี

หลักฐานมั่นคงมาชานานหลายรอยปตั้งแตสมัยสุโขทัยแลว.. ฉะน้ัน จึงสามารถสันนิษฐานไดวา ไทหลมได

อยูอาศัยในแถบเมืองหลมน้ี (ดินแดนหลมสักหลมเกาในปจจุบัน) เปนหลักแหลงกันมาชานานแลว ไมได

อพยพหรือถูกกวาดตอนมาจากท่ีไหน หากแตเปนการเขามาอยูอาศัยลงหลักปกฐานทํามาหากินแบบแผ

ขยายกันออกมาเรื่อยๆ จากแถวหลวงพระบาง ไชยะบุรี.. อยางไรก็ตาม อาจจะพบวามีคนลาวบางกลุมได

อพยพหรือถูกกวาดตอนเขามาในพ้ืนท่ีในภายหลังบาง อยางเชน ในสมัยกรุงธนบุรีและสมัยรัชกาลท่ี 3 

น้ัน ก็เปนการนําคนลาวจากเวียงจันทนและท่ีอ่ืนๆ ท่ีถูกกวาดตอนมาน้ันใหกลับเขามาอยูผสมกับไทหลม

ในพ้ืนท่ีเดิมซึ่งอยูอาศัยมาเน่ินนานแลว 

ไทหลมซึ่งมีพ้ืนฐานรากเหงาสวนใหญเปนคนท่ีสืบเช้ือสายมาจากลาวหลวงพระบางผูชาย 

บรรพบุรุษของไทหลมจึงนิยมสักขาแคสวนขาทอนบน ไมสูงข้ึนไปถึงพุงและเอวอยางท่ีคนสยามเรียกคน

กลุมท่ีสักแบบน้ีวา ลาวพุงขาว ตางจากคนแถบลานนา แพร นาน ท่ีนิยมสักเลยสูงข้ึนไปถึงพุงและเอว        

ท่ีคนสยามเรียกคนกลุมน้ีวา ลาวพุงดําจึงอาจกลาวไดวาเมืองหลมเปนพ้ืนท่ีท่ีลาวพุงขาวอยูอาศัยมาแต

ดั้งเดิม สวนท่ีอาจจะมีผูพบเห็นลาวพุงดําในเขตเมืองหลมบางน้ัน สันนิฐานวาอาจเปนการอพยพเขามาอยู

ในภายหลังซึ่งเปนไปตามรายบุคคลหรือรายครอบครัว แตไมไดอยูมาแตดั้งเดิมอยางลาวพุงขาว 

การสักขาลายของผูชายคนลาวสมัยกอน มีวัตถุประสงคนอกจากจะเปนเครื่องรางของขลังแลว 

ก็ยังเพ่ือตองการอวดความเปนชาย เปนคนกลา อวดความแข็งแรงใหผูหญิงเห็น วาตนเปนผูท่ีมีความ

อดทน แข็งแกรง สามารถเปนผูนําครอบครัวในการทํามาหากินได ดังคําวลีผญาโบราณในภาษาลาวท่ีวา 

“คันวาขาลายแลว แอวบลายมันบคอง คันวาสักนกนอยงอยแกมจั่งคอยงาม” “ถาบสักขา ผูสาวสิบยอม

ใหอาบนํ้าฮวมวัง” “ขาบมีลาย ผูสาวบใหกาย” “ขาบลาย อยากอายผูสาว”... เลากันวา ผูชายในสมัย

โบราณใครท่ีมีรอยสัก เวลาไปจีบสาวจะตองถลกโสรงข้ึนสูงเพ่ือใหสาวๆ เห็นรอยสักอยางเดนชัด และ

ผูชายท่ีไมไดสักขาลาย ผูหญิงจะไมใหอาบนํ้ารวมทาดวยเพราะถือวาไมไดเปนชายชาตรีอยางเต็มตัว 

ผูหญิงสมัยกอนจะดูการสักขาของผูชาย ถายิ่งสักมาก ลวดลายละเอียดมาก และยิ่งสักสูงข้ึนไปถึง

เน้ือออนๆ ตรงขาหนีบ แสดงวาผูชายคนน้ันยิ่งมีความแข็งแกรง มีความอดทนสูงมาก 

ลาวพุงขาวจะสักท้ัง 2 ขา เปนลายรูปสัตวตามความเช่ือในเทพนิยาย เชน ตัวมอม ลิงลม นก

ราย ซึ่งมีความเช่ือวา สักตัวมอมจะทําใหมีพลังมีความแข็งแรง สักลิงลมจะทําใหแคลวคลองวองไว สักนก

รายจะทําใหเกงกลาสามารถ สวนลักษณะการสักน้ัน จะมีการสักขาเปน 2 แบบคือ สักตั้งแตใตเขา คลุม

เขาข้ึนมาถึงขาสวนบน เรียกวา สักขายาว... สวนอีกแบบหน่ึงคือ การสักเพียงแคเหนือเขาข้ึนมาจนถึงขา

สวนบน เรียกการสักแบบน้ีวา สักขากอม ... การสักขาลายเริ่มเสื่อมความนิยมลงเมือ่ดินแดนลาวตกอยูใน

การปกครองของสยามและมีขาราชการจากสยามข้ึนไปปกครองตามหัวเมืองตางๆ และไดปลูกฝงคานิยม

ใหมๆ ไปดวย  

 

 ในสมัยโบราณผูชายชาวอีสานแทบทุกคนจะตองสัก มีวัตถุประสงคหลัก 2 ประการ คือ      

1) สักเพ่ือทดสอบความอนทนของตนเอง เนื่องจากถาผูใดสามารถสักขาลายไดครบท้ังสองขางแลว
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จะไดชื่อวาเปนผูมีความอดทนเปนเลิศ เนื่องจากเปนผูมีความอดทนอดกลั้นตอความเจ็บปวดไดเปน

อยางยิ่ง และสามารถท่ีจะเปนผูนําของครอบครัวไดในอนาคต สวนถาผูชายคนไดสักไดเพียงขางเดียว

หรือไมสักเลยนั้น ก็จะถือวาเปนผูท่ีมีจิตในไมเขมแข็ง และ 2)สักเพ่ือความสวยงามซ่ึงในสมัยนั้นถือวา

เปนรสนิยมท่ีสูงมากเนื่องจากผูชายตองนุงผาถกเขมรอยางขอมโบราณ ทําใหมีโอกาสท่ีจะอวด

ลวดลายท่ีสักบนขาไดเปนอยางดี และผูใดท่ีสักขาลายแลวก็จะทําใหเปนท่ียอมรับและเขาสังคมในหมู

ผูชายดวยกันได การสักลายนั้นจะตองสักขาลายตั้งแตบริเวณใตหัวเขาข้ึนไปถึงใตบั้นเอว แตไมนิยม

สักข้ึนไปจนถึงพุง ผูชายไทยอีสานจึงถูกเรียกวา “ลาวพุงขาว” สวนบริเวณตางๆ ของรางกายจะมีสัก

บางเล็กนอย เชน ท่ีแขน และท่ีแกม เปนตน สวนอุปกรณการสักประกอบดวย เหล็กสักซ่ึงเปนเหล็ก

แหลมปลายสองแฉกคลายปลายปากกาคอแรง ทําดวยทองแดง มีดามยาวประมาณ 60 - 75 ซม. 

ปลายดามมีโลหะทองแดงหรือตะก่ัวหุมเพ่ือใหเกิดแรงกดท่ีปลายเหล็กแหลมมากๆ เวลาชางสักจะได

ไมตองออกแรงมากเม่ือเวลาสัก และใชหมีกจีนเปนน้ําหมีกสัก โดยกอนท่ีจะจักจะตองมีการยกครู ซ่ึง

ภาษาอีสานเรียกวา ตั้งคาย เปนเงินคายกครู หรือคาแรงของคนสักนั่นเอง เงินคายกครูนี้เรียกวาเงิน

ใสคาย ขาละ 1 ยาท ถาสักสองขาก็เสียคายกครู 2 บาท ผูท่ีจะทําการสักขาจะตองนําดอกไมสีขาวท่ี

มีกลิ่นหอมมา 5 คู รูปเทียอยางละ 5 คู หรือเรียกวาขัน 5 พรอมกับเงิน 2 บาท ใสมาในขันท่ีสาน

ดวยไมไฟใหมีรูปรางเหมือนพานท่ัวไป เรียกวา ขันกะหยอง  ชางสักขาลายจะกลาวคําบูชาครูผูให

วิชานี้มา การสักขาลายจะไมกระทํากันในวันเดือนดับ คือ วันแรม 14 คํ่าหรือ 15 คํ่า และวันท่ีมีคน

ตายในหมูบาน สวนใหญมักจะนิยมสักในวันอังคารกับวันพฤหัสบดี เนื่องจากสมัยกอนยังไมมียาชา 

ดังนั้น ผูท่ีจะไดรับการสักขาลายจะตองกินฝนใหเมาเพ่ือจะไดบรรเทาความเจ็บปวด สวนกรรมวิธีการ

สักนั้นจะทําแบบงายๆคือ ใหผูท่ีจะสักขาลายนอนลง โดยมีลูกมือของชางสักลายจะจัดทาให ชางสัก

จะใชปลายไมแแหลมๆจุมน้ําหมีกรางลวดลายลงบนขาใหเรียบรอยกอน แลวชางสักก็จะเริ่มสักโดย

การใชเหล็กสักจุมลงในน้ําหมึกซ่ึงฝนไวเรียบรอยแลว และใชปลายเทาขวากดผิวหนังของอวัยวะสวน

ท่ีจะสักใหตึง แลวลงมือสักเม่ือปลายเหล็กหมดน้ําหมึก ก็จะจุมหมีกในกระบอกน้ําหมึกใหมมาสักตอ

จนเสร็จโดยจะเริ่มสักบริเวณใตหัวเขากอนและสักข้ึนไปจนถึงปลายบั้นเอว บริเวณท่ีเจ็บปวดมาก

ท่ีสุดไดแกบริเวณตนขาและหนาทอง เม่ือชางสักสักข้ึนไปจนถึงตนขา ลูกมือของชางสักก็จะใช

กะลามะพราวมาครอบอวัยวะเพศไวเพ่ือกันอายและใหชางสักทํางานไดสะดวก ในการสักขาลายปกติ

จะสักไดวันละหนึ่งขาเปนอยางมาก ลวดลายท่ีสักมักจะเปนลายสิงหอยูในกรอบหลายๆตัวติดกันซ่ึง

ตัวสิงหและตัวลายลงสีทิบ สวนลายตรงปลายหัวเขาและปลายบั้นเอวจะเปนลายกาบงายๆ เม่ือสัก

ลายเสร็จเรียบรอยแลวสวนท่ีเปนลายจะนูนข้ึนเนื่องจากผิวหนังบริเวณนั้นอักเสบและจะยุบประมาณ 

6-7 วันก็จะหายเปนปกติ ในระยะนี้คนท่ีรางกายมีความตานทานนอยมักจะมีไข จะตองพักผอนจน

รางกายแข็งแรงข้ึน แลวจึงนุงผาถกเขมรไปอวดสาวๆ ได 
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(สักขาลายของชาวอีสานสมัยโบราณ, 2560)  

  นอกจากนั้น การสักลายมักจะเก่ียวของกับพระหรือผูท่ีบวชเรียน ดังจะเห็นไดจากเรื่องเลา

ชีวประวัติของหลวงปูชอบ ฐานสโม ซ่ึงครูบากลวย อดีตพระเลขาอุปฏฐาก ทานไดเขียนบันทึกไว

ตอนหนึ่งความวา  

หลวงปูชอบทานจะสักลายท่ีขาขางซาย สวนขาขางขวาน้ันทานจะสักรูปข้ึนรางไดเพียงเล็กนอยตรงขอพับ

ขาขวา   แตทานตองหยุดเอาไวเพียงแคน้ี เพราะทานทนตอความเจ็บปวดไมไหว หลวงปูชอบทานจึงมีขาลายแค

เพียงขางเดียว ทานเสียคายกครูสักขาลายจํานวน 50 สตางค คนสมัยน้ัน ถาฐานะทางบานไมมีอันจะกินแลว เขาจะ

ไมมีเงินไปเสียคาสักลายมากมายไดถึงขนาดน้ี ทานบอกวาเงินหาสิบสตางคในสมัยน้ันสามารถซื้อควายตัวใหญได

หน่ึงตัว เพราะคาเงินสมัยน้ันมีคามากกวาคาเงินสมัยน้ี หลวงปูชอบทานเลาตอนท่ีทานสักลายใหฟงวา "เจ็บเกือบ

ตาย จนขาตัวเองออกรอนออกรนไปหมด เจ็บหลายจนไขแตกออก กะวาจะเอาตัวมอมซักสองตัวก็เอากับเขาบได 

มันอดเจ็บไมไดน่ีสิ หมูเพ่ือนท่ีสักลายดวยกันพวกมันพากันกินยาฝนมันเลยทนเจ็บได ตัวเราบไดกินฝนกับเขาเลย

ทนเจ็บบได เกิดมาชาติน้ีไดขาลายกับเขาแคน้ีก็เอาแลวละ เข็ดจนถึงวันตายชาติน้ีบขอสักขาลายกับเขาอีกแลวละ” 

ตัวมอมตามท่ีหลวงปูทานเลาใหฟงน้ีจะมีลักษณะคลายกับตัวละมั่งผสมกับราชสีห คนอีสานในสมัยน้ันจะนิยมสัก 

ตัวมอมกันเปนอยางมาก หนุมอีสานสมัยน้ันจะชอบสักตัวมอมกันมาก ถาถามหนุมสาวสมัยน้ีวาลายตัวมอมคือ  

ลายตัวอะไร สวนมากเขาจะไมรูจัก กาลเวลาเปลี่ยนยุคเปลี่ยนสมัย คานิยมชมชอบของคนก็เปลี่ยนไปตามกาลเวลา 

สมัยน้ันไอหนุมชุมชนคนไหนท่ีสักขาลายแลว เขาจะสักตัวมอมไวอวดสาวๆดวย ยิ่งชายใดมีรอยสักตัวมอมมาก

เทาไร สาวนอยสาวใหญท้ังหลายก็จะใหความสนใจพอยอดชายคนน้ันเปนพิเศษ คนน้ันจะเปนผูท่ีมีเสนหตอเพศ

ตรงขามเปนอยางมาก ลายตัวมอมน้ีเปนท่ีนิยมของคนหนุมสาวภาคอีสานสมัยน้ันมาก จนคนโบราณเขามีคําผญา 

กลาวถึงเรื่องขาลายเอาไววา “ขาเจาบลาย บไดกายแอวลูกสาวเผิ่น หากวาขาลายแลวแอวบลายกะบคอง ตองสัก

นกเต็นนอยงอยแกมตอดข้ีตา” หมายความวา เกิดเปนลูกผูชายถาขาไมมีลายสัก สาวๆจะไมใหความสนใจ เปนคน

ท่ีไมมีเสนหตอเพศตรงขาม โอกาสท่ีจะมีเมียกับเขาน้ันก็จะยาก เพราะคนอีสานสมัยน้ันเขาถือกันวา ถาเปนชาย

ชาตรีจะตองมีลายสัก ชายใดท่ีไมมีรอยสักตามตวัเขาถือวาชายคนน้ันไมใชชายชาตรีจริง เมื่อสักขาลายแลวก็ตองสกั

รอบๆเอวใหลายพรอยไปดวย ผูเขียนเคยเห็นคนเฒาคนแกบางคนเขามีรอยตั้งแตรอบเอวลงมาจนถึงขาท้ังสองขาง 

พอถอดกางเกงออกแลวถามองดูแตไกลๆจะเห็นเหมือนกับใสกางเกงอยูเลย ทายสุดน้ันจะตองสักรูปนกกระเต็น

นอยไวท่ีบริเวณโหนกแกมใกลๆกับขอบหางตา ตัวนกกระเต็นนอยจะสักหน่ึงหรือสองตัวก็ได แตถาใครสักรูปนก

กระเต็นนอยไวท่ีขอบหางตาท้ังสองขางดวยแลว ถือไดวาคนๆน้ันเปนผูท่ีมีเสนหเทหสุดๆแลวในสมัยน้ัน 

(ชีวประวัติ พระคณุเจาหลวงปูชอบ ฐานสโม, 2560)  

 

จากเอกสารขางตนแสดงใหเห็นวา  การสักเปนวัฒนธรรรมท่ีมีอยูคูกับมนุษยชาติหลาย

เผาพันธุหลายถ่ินกําเนิดมาตั้งแตครั้งโบราณกาล รอยสักเปนสวนหนึ่งท่ีสะทอนใหเห็นความเชื่อมโยง

ระหวางมนุษยกับธรรมชาติ เปนเครื่องหมายแสดงออกถึงความอดทนเขมแข็ง และยังเก่ียวเนื่องกับ

ความเปลี่ยนแปลง ความเจริญกาวหนาในวิถีชีวิต ความคิด ความเชื่อในบริบทสังคมวัฒนธรรมตางๆ 
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ไมวาเหตุผลหรือเง่ือนไขใดท่ีทําใหบริบทสังคมวัฒนธรรมเปลี่ยนแปลงไปนั้นสิ่งนั้นยอมมีสงผลตอ

ความคิด ความเชื่อ และรูปแบบการสักดวยเชนกัน แตถึงกระนั้นรอยสักยังคงทําหนาท่ีในการ

ประกอบสรางความหมายและสรางอัตลักษณใหกับตัวตนของผูท่ีมีรอยสักและสรางอัตลักษณใหกับ

กลุมสังคมนั้นๆ ไดทามกลางสภาวการณและบริบทสังคมวัฒนธรรมท่ีเปลี่ยนแปลงไป 

4. ความรูทั่วไปเกี่ยวกับตัวมอม 

 ความรูท่ัวไปเก่ียวกับตัวมอมเปนประเด็นท่ีมีผูศึกษาไวไปในแนวทางเดียวกันคือ สวนใหญ

มอมมีปรากฏอยูในวัดทางภาคเหนือ มอมเปนสัตวปาหิมพานตมีรูปรางหนาตาประหลาดคลายสัตว

หลายชนิดผสมผสานกัน และเก่ียวของกับความเชื่อเรื่องการขอฝนใหตกตองตามฤดูกาล ดังตัวอยาง

ตอไปนี้  

 วีระพงศ มีสถาน (2545) เขียนบทความเรื่อง “มอม” สรุปสาระสําคัญไดวา วัดตามลานนา

มักจะมีตัวมอมปรากฏอยูเสมอไมวาจะเปนท่ีเสาประตูทางเขาวัด หนาตางโบสถ หนาตางวิหาร ผนงั 

และหนาบัน มอมเปนสัตวในวรรณคดีหรือสัตวปาหิมพานต รูปรางคลายนกกินปลา มีหัวและเล็บ

คลายสิงโต มีสี่ขา เลี้ยงลูกดวยนม รูปรางลักษณะท่ีแตกตางกันไปนั้นข้ึนอยูกับชางท่ีประดิษฐตัวมอม

วาจะสรางสรรคออกมาในรูปแบบใด เชน ชางบางคนทํามอมใหมีแผงขนท่ีหลัง ผิวหนังเปนเกล็ด

คลายปลา บางคนก็ทําหางเหมือนวัว อีกท้ังยังพบวามีตัวมอมอยูในลายสักท้ังในภาคเหนือและภาค

อีสาน ความเชื่อเก่ียวกับตัวมอมเปนสิ่งท่ีหาหลักฐานพิสูจนไดยากเพราะเชื่อกันวามอมเปนสัตวปาหิม

พานตและปาหิมพานตก็เปนอุดมคติของชาวพุทธและมีสัตวอยูหลายชนิด อีกความเชื่อหนึ่งก็คือ การ

ใชมอมขอฝน เพราะวามอมเปนสัตวท่ีเก่ียวพันกับเทวดาปชชุนนะหรือเปนสัตวท่ีคอยรับใชเปน

พาหนะของเทวดา การขอฝนโดยผานทางสัตวพาหนะอยางมอมถือวาเปนวิธีหนึ่งโดยเชื่อกันวามอม

จะนําเรื่องเดือดรอนของชาวบานและคําขอของมนุษยไปแจงใหเทวดาปชชุนนะไดทราบเพ่ือจะได

บันดาลใหฝนตกตามคําขอ นอกจากนั้นก็พบวา มอมเปนสัตวมงคลและเปนสัญลักษณของการมี

อิทธิฤทธิ์ จากความศรัทธาท่ีมีการสักรูปมอมไวตามรางกายและมอมยังมีปรากฏอยูในศาสนสถาน

ตางๆนั้นก็เปนสิ่งท่ีบงบอกไดวา มอมยอมไมใชสัตวธรรมดาโดยท่ัวไป 

สินรี จอยรักษา (2548) ศึกษาเรื่อง “ตัวมอม : ท่ีมาของรูปแบบหนาท่ีในงานประดับวัดใน

เชียงใหม” ผลการศึกษาสรุปประเด็นสําคัญไดวา ในงานศิลปกรรมแบบลานนาโดยเฉพาะในงาน

ประติมากรรมท่ีประดับอยูตามหนาบัน โกงค้ิว ซุมประตูโขง และตามราวบันไดโบสถวิหารนั้นมักจะมี

ตัวมอมประดับอยูเสมอ รูปลักษณะของมอมจึงเกิดจากจินตนาการความคิดสรางสรรคของสลาหรือ

ชางพ้ืนบานลานนาท่ีไดรับแรงบันดาลใจมาจากพระพุทธศาสนาซ่ึงมีความเชื่อตางๆ เนื่องจากมอมมี

หนาตาประหลาดจึงถูกจัดใหเปนสัตวในปาหิมพานตตามความเชื่อทางพุทธศาสนา การจินตนาการ

ถึงรูปรางหนาตาของสัตวตางๆในปาหิมพานตจึงเกิดจากความคิดสรางสรรคของชางเปนสําคัญ และ
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เชื่อวามอมเปนสัตวพาหนะของปชชุนนเทวบุตรซ่ึงเปนเทพแหงฝนอยูในสวรรคชั้นจาตุมหาราชิก 

หากเกิดปญหาความแหงแลง ฝนไมตกตองตามฤดูกาล เทพปชชุนนะมักจะไดรับการบวงสรวงเพ่ือ

บันดาลใหฝนตก จากความเชื่อนี้จึงทําใหชาวลานนามีพิธีกรรมขอฝนดวยการแหมอม พิธีขอฝนของ

ชาวลานนาสวนใหญมีอยู 3 วิธีคือ ขอฝนจากเทวดาปชชุนนะ ขอฝนดวยการแหมอม และขอฝนดวย

การแหพญาคางคก จากการท่ีมอมเปนสัตวท่ีมีรูปรางหนาตาประหลาดท่ีเกิดจากการผสมผสานกัน

ของสัตวหลายชนิด รูปรางหนาตาและทาทางท่ีคลายสัตวอ่ืนนั้นจึงแบงกลุมมอมออกไดเปน 4 

ลักษณะสําคัญคือ1) มอมท่ีมาจากกลุมสิงหหรือสิงโต มอมในกลุมนี้มี 4 ขา มีแผงคอคลายสิงโต 

ลําตัวมีขวัญวน ท่ีขาท้ัง 4 มีแผงขน เล็บเทาแหลมคม หางเหมือนหางโค คติความเชื่อเก่ียวกับสราง

มอมใหมีลักษณะเหมือนกับสิงโตนั้นมีความเชื่อมาจากชาวจีนท่ีนิยมสรางรูปปนสิงโตไวเฝาสุสาน  

เชื่อวาสิงโตเปนสัตวท่ีนาเกรงขาม กลาหาญ มีอํานาจ ท่ีสําคัญก็คือสิงโตของจีนสุภาพ อารมณดี และ

เชื่อวาจะปกปองคุมครองคนท่ีอยูในสถานท่ีนั้นใหรมเย็น ปราศจากสิ่งชั่วราย 2) มอมท่ีมีรูปราง

หนาตาคลายกิเลน มอมในกลุมนี้มีรูปรางไมตางกับสิงโตมากนัก แตจะมีเขาซ่ึงเปนขอแตกตาง

ระหวางสิงโตกับกิเลน คติความเชื่อเก่ียวกับการสรางตัวมอมใหมีลักษณะบางเหมือนกิเลนก็คือ กิเลน

เปนสัญลักษณของคุณความดี มีอายุยืน อีกท้ัง กิเลนยังเปนหนึ่งในสี่ของสัตวศักดิ์สิทธิ์ ไดแก หงส 

เตา มังกร และกิเลน 3) มอมท่ีมีรูปรางหนาตาคลายลิง มอมในกลุมนี้จะมีเบาตาลึกโต คางแหลม 

และ 4) มอมในกลุมเบ็ดเตล็ดอ่ืนๆ ซ่ึงเปนกลุมท่ีไมสามารถจัดเขากลุมได เนื่องจากมีรูปรางหนาตา

แปลกประหลาดและมักเปนมอมท่ีทําข้ึนมาภายหลัง มีลําตัวยาว และมักปรากฏอยูตามราวบันได 

หนาตามีลักษณะผสมผสานของสัตวหลายชนิด เชน มังกร และสิงโต สวนบทบาทความสําคัญของ

มอมสรุปไดวามีอยู 4 ลักษณะตามทาทางท่ีแตกตางกันไป ไดแก มอมท่ีอยูตัวเดียว เปนมอมท่ีประดับ

อยูตามสวนประกอบตางๆของหนาบันและเชื่อมโยงกับความเชื่อเรื่องหํายันตวาเปนเครื่องคุมภัยและ

เปนสิริมงคล  มอมท่ีเปนสัตวพาหนะของเทวดาสื่อความหมายถึงความรมเย็นเปนสุขของครอบครัว  

มอมคูท่ีสลับหัวหางกัน เปนมอมตัวผูกับตัวเมียอาจจะเปนสัญลักษณของความเปนสิริมงคลใน

ลักษณะเดียวกับหยินหยางของจีน และมอมท่ีอยูลอมกันเปนวงเปนลักษณะของมอมลอมวงเลนหาง

กัน มีความเชื่ออยู 2 กลุมคือ เชื่อวาเปนแสงสวางใหกับผูเสียชีวิต เปนพลังของแสงอาทิตย ความเชื่อ

เก่ียวกับจักรวาลและชมพูทวีป เปนการเดินทางสูจักรวาลและมีปาหิมพานตซ่ึงเปนปาแหงความอุดม

สมบูรณ การไดเดินผานปาหิมพานตมีนัยยะถึงการไปสูภพภูมิท่ีดี 

เอกพงศ ประดิษฐพงษ (2560) เขียนบทความเรื่อง “มกร-มอมสัตวจินตการเฝาพุทธสถาน :          

ทองไปในแดนธรรม” สรุปไดวา มอมเปนสัตวประเภทหนึ่งท่ีคอยเฝาอยูหนาวิหารหรือศาสนสถาน 

โดยเฉพาะทางภาคเหนือ มีลักษณะแปลกตา ไมใครไดเห็นกันบอยนัก มักปนจากปูน หรือแกะดวยไม 

บางครั้งยังพบเปนภาพจิตรกรรมตามฝาผนัง หรือทําเปนลายปูนปนในวัดบางแหง บางแหงทําเปนรูป



40 

 

แมวผสมสิงโต บางท่ีทําหนาตาคลายสุนัขพันธปกก่ิงหรือมีกระท่ังหางเปนปลาโลมา ลําตัวเปนเกล็ด

ตะปุมตะปาคลายหนังก้ิงกา มอมเปนสัตวในจินตนาการซ่ึงผสมจากสัตวตางๆ มี สี่ขา เขาใจวาไดรับ

อิทธิพลทางดานศิลปะจากจีน กอนท่ีจะมาผสมผสานกับศิลปะพ้ืนเมือง  

ราม วัชรประดิษฐ (2560) เขียนบทความเรื่อง “ตัวมอม หรือ สิงหมอม ผูเฝาศาสนสถาน” 

อธิบายไวความวา  

ตัวมอมจะปรากฏบทบาทเบ้ืองแรกในตํานานทางเหนือเก่ียวกับการขอฝน โดยทําหนาท่ีเปน

พาหนะของเทวบุตรองคหน่ึง ช่ือ เทพปชชุนนเทวบุตร ซึ่งเปนเทพเจาแหงเมฆและฝน ปรากฏในคัมภีร

มหาสมัย-สูตร ระบุวา เปนเทพในสวรรคช้ันจาตุมหาราชิกา โดยเปนเทวะบริวารของพระวรุณ ในคราวท่ี

แควนโกศลเกิดความกันดาร พระพุทธองคทรงเปลงพุทธโองการใหปรชันยะเทวบุตรหรือปชชุนนเทวบุตร

นําฝนใหมาตกหรือในมัจฉาชาดก ตัวมอม หรือสิงหมอม เมื่อพระพุทธองคเสวยพระชาติเปนมัจฉา        

เทพองคน้ีก็มีบทบาททําใหฝนตกลงมา ชาวลานนาจึงมีประเพณีขอฝนโดยนําตัวมอมท่ีแกะสลักจากไมนํา

ข้ึนเสลี่ยงแหขอฝน แลวใชนํ้าสาดใหตัวมอมเปยกช้ืนอยูตลอดเวลาซึ่งเปนพิธีกรรมเพ่ือความอุดมสมบูรณ 

สมัยกอนตามวัดทางเหนือจะแกะตัวมอมจากไมตั้งแตขนาดเล็กจนถึงขนาดเทาแมว แลวลงรักทาดวยชาด

แดงอยางสวยงาม นอกจากน้ี ตัวมอมยังปรากฏในลายสักตามตนขาและทองของกลุมลาวพุงดําท่ีกระจาย

ตัวอยูทางตอนเหนือของไทย โดยเช่ือวาจะทําใหเกิดความนาเกรงขามแกผูอ่ืน และยังปรากฏเปนงานปน

ปูนในภาคอีสาน โดยคนอีสานจะเรียกวา"สิงหมอม" โดยมีความเช่ือวา มอมเปนสัตวท่ีทรงฤทธานุภาพ 

แข็งแรง ทรงกําลังมหาศาล เปนเหตุใหลืมตัว เมื่อลงมายังมนุษยโลกก็แสดงอํานาจไปท่ัว กิเลสดังกลาวทํา

ใหมอมไมสามารถกลับข้ึนไปยังสวรรคอันเปนท่ีสถิตของเทวบุตรได เทพปชชุนนะจึงสั่งใหมาเฝาพุทธ

สถานเพ่ือรับฟงพระธรรมคําสอนเปนเนืองนิจจนกวาจะละกิเลสคือความทะนงตน และเขาใจในพระธรรม

จึงจะกลับไปสถิตเปนเทพพาหนะบนวิมานช้ันฟาตอไป ขณะท่ีอยูในโลกมนุษย มอมก็พยายามสราง

ประโยชนสุขใหกับมนุษยโลก เพ่ือเพ่ิมบุญเพ่ิมกุศลโดยเปนตัวกลางเพ่ือขอใหฝนฟาตกตองตามฤดูกาล 

ทองแถม นาถจํานง (2560) เขียนบทความเรื่อง “ปริศนาตัวมอม” สรุปความไดวา ตัวมอม 

ท่ีมาจากความเชื่อของชาวไท ชาวจวง ในหลายทองถ่ินท่ีมีนิทานเลาวาหมาเปนตัวนําเมล็ดพันธุขาว

มาถึงมนุษย รวมท้ังหมายังมีบทบาทสําคัญเก่ียวโยงกับหลายชนชาติในอดีต หมาวาไดรับการยกยอง

เปนสัตวบูชายัญและนับถือกันต้ังแตยุคสุวรรณภูมิ เม่ือราว 3,000 ปมาแลวมีภาพเขียนสียุคโบราณ

บนผนังหรือเพิงผาแถบอีสานของประเทศไทยไปจนถึงมณฑลกวางสีในจีนและมีหลายชนชาติในสมัย

โบราณท่ีบูชาหมา ท้ังการฝงศพหมาพรอมกับคนท่ีพบในสมัยราชวงศซางทางภาคกลางของจีน การ

เซนสังเวยหมา การกินเนื้อหมา เพราะยกยองและเพ่ิมพลัง เรื่องความเชื่อถือเก่ียวกับหมาของกลุม

ชนชาวจวง เปนตนวา ในการเผาหินปูนเพ่ือเอามาเปนปุยของชาวจวง กอนจะเริ่มงานตองฆาหมาไหว

เจาภูเขา เพ่ือขอใหงานสําเร็จ อยาใหมีอุปสรรค พอเสร็จพิธีไหวก็จะจัดงานกินอาหารรวมกันท่ีขาง

เตาเผาเปนประเพณีชาวจวงแถบหลงโจว ในมณฑลกวางสี ไทใตคง ปูยี ในประเทศจีน ชาวเขาเผา
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มูเซอท่ีจังหวัดตาก ชาวเขาเผาลีซอ มีนิทานท่ีเลาถึงหมาเปนผูนําขาวมาใหมนุษย ซ่ึงมีโครงเรื่องหลัก

คลายคลึงกันวา บนโลกมนุษยเดิมไมมีขาว มีหมา 9 หางตัวหนึ่งไปขโมยพันธุขาวบนฟา โดยเอาหาง

ไปจุมเมล็ดขาว มนุษยไดพันธุขาวท่ีติดมากับหาง หรือขนหมา มาปลูกกิน หมาจึงมีบุญคุณแกมนุษย 

เรื่องดังกลาวนี้จึงเปนท่ีเชื่อถือกันในชาวจวงหลายกลุม เพราะในพิธีกินขาวใหมทุกปของชาวลีซอ 

หลังจากไหวผีแลวจะเอาขาวใหม และเนื้อท่ีปรุงในพิธี สงใหหมากินกอน เชนเดียวกับชาวไทใตคงใน

ยูนนานก็ใหหมากินขาวใหม ในวันสุนัข เดือนอาย สวนชาวปูไต ในจังหวัดเหวินซาน มณฑลยูนนาน 

พอถึงเดือน 8 ข้ึน 15 คํ่า จะมีประเพณีหุงขาวใหหมากินเพราะเชื่อกันวาหมาเปนผูนําพันธุขาวมาให

มนุษย อีกท้ัง ในหมูบานบางแหงของชาวจวงในกวางสี ยังนิยมตั้ง “หมาหิน” ไวหนาหมูบานหรือ

หนาเรือน ท่ีสําคัญคือกลุมชาว Tay ไต ในจังหวัดลางเซินในเวียดนามภาคเหนือ จะมี “หมาหิน” ตั้ง

ไวหนาบานทุกบาน กลาวไดวา บทบาทของหมาในยุคโบราณจึงไมใชแคเพ่ือนเลนแกเหงาอยางใน

ปจจุบัน แตมีความสําคัญตอมนุษยกลุมหนึ่งในฐานะเปนผูนําขาวมาใหรูจักปลูกกิน และมีพลังหรือ

ความศักดิ์สิทธิ์พอท่ีจะยกยองเปนเครื่องสังเวยบูชา ท่ีสะทอนออกมาในงานศิลปกรรมและพิธีกรรม

ในทัศนะความเชื่อรวมกันของกลุมชนท่ีเปนเครือญาติเดียวกัน     

  นอกจากนี้ การเปลี่ยนแปลงรูปสัตวท่ีเคารพนับถือของทุกชาติพันธุมีการเปลี่ยนแปลงตาม

ระดับพัฒนาการทางสังคม เชน การเปลี่ยนแปลงรูปเคารพจาก “หมา” เปนสัตวท่ีมีลักษณะ

ผสมผสานคงจะคอยๆ เปลี่ยนแปลงมาในระยะ 2,000 ปจนกระท่ังกลุมชนเผาไทท่ีไดรับวัฒนธรรม

จากอินเดีย เปลี่ยน “มอม” เปน “สิงมอม” – สัตวศักดิ์สิทธิ์ท่ีมีลักษมณะผสมระหวาง หมา-เสือ-

สิงห-แมว-คาง ท่ีมีฤทธิ์เดชมาก“มอม” ถูกลากเขาเปนวัฒนธรรมพราหมณ-พุทธ หลังจากวัฒนธรรม

จากอินเดียแพรเขามาสุวรรณภูมิ “พุทธ-พราหมณ” ก็เอาชนะผี วัฒนธรรม “เงือก”(ดั้งเดิม) ก็

กลายเปน “นาค” วัฒนธรรม “มอม” ก็กลายเปน “สิงห”แตความขลัง ความศักดิ์สิทธิ์ ก็ยังอยู เชน 

เปนผูรักษาพุทธสถาน เปนลายสักศักดิ์สิทธิ์ปองกันตัว ในลานนา “มอม” ถูกเปลี่ยนใหเปนสัตว

พาหนะของ “ปชชุนนะเทวบุตร” ผูใหฝน พระพิรุณ ผูใหฝน ทรงพาหนะ “มกร” ซ่ึงเทวรูปท่ีเกาแก

ท่ีสุดในอินเดียทําเปนรูปจระเข  ในสายพุทธมีการอางอิง “มัจฉาชาดก” เปนตน เม่ือฝนแลงจึงทําพิธี

แห “สิงมอม” ขอฝน ความเชื่อลานนานี้แพรกระจายไปถึง พิษณุโลก, บานคูบัว ราชบุรี ตามการ

เคลื่อนยายของชาวลานนา  

 

 จากท่ีกลาวมาขางตนแสดงใหเห็นวา มอมเปนสัตวท่ีมีรูปรางหนาตาประหลาด เปนสัตวใน

จินตนาการตามความเชื่อทางพุทธศาสนา มอมเปนสัตวมงคลท่ีนิยมนํามาใชในประเพณีขอฝน เปน

เครื่องหมายบงบอกถึงความอุดมสมบูรณ เปนสัญลักษณของการมีอิทธิฤทธิ์ จึงมีผูนิยมสักรูปมอมไว

ตามรางกาย และสวนใหญวัดทางภาคเหนือนิยมมีรูปปนตัวมอมไวคอยเฝาวิหารและศาสนาสถาน  
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 5. งานวิจัยที่เกี่ยวของ  

5.1 งานวิจัยที่เกี่ยวของการสักลายของกลุมชาติพันธุ 

  วันดี สันติวุฒิเมธ ี(2545) ศึกษาเรื่อง “กระบวนการสรางอัตลักษณทางชาติพันธุของชาวไท

ใหญชายแดนไทย-พมา กรณีศึกษาหมูบานเปยงหลวง อําเภอเวียงแหง จังหวัดเชียงใหม”             

ผลการศึกษาระบุวา อัตลักษณความเปนชาติพันธุของชาวไทใหญท่ีหมูบานเปยงหลวงเปนสํานึกท่ีถูก

สรางข้ึนอยางตอเนื่องผานสิ่งตางๆ เปนตนวา การนิยามตัวตนของตัวเองดวยการเรียกตัวเองวา            

“ไตโหลง” เพ่ือจําแนกตัวเองใหตางกับกลุมชาติพันธุไตอ่ืนๆในรัฐฉาน ประเทศพมา และในมณฑล

ยูนนาน ประเทศจีน ภาษาไตแตกตางกับภาษาพมาอยางชัดเจน แตมีลักษณะใกลเคียงกับภาษาไต

กลุมอ่ืนในรัฐฉาน ประเทศพมา และมณฑลยูนนาน ประเทศจีนมากกวา อีกท้ังรอยสักก็เปน

เครื่องหมายสําคัญอีกประการหนึ่งท่ีบงบอกอัตลักษณของชาวไทใหญ กลาวคือ ชาวไทใหญนิยมสัก

ท้ังผูชายและผูหญิง ซ่ึงมีวัตถุประสงคในการสัก 4 ประเภทคือ 1) การสักยาขามเปนรูปสัตว รูปยันต 

และอักขระคาถา สักโดยใชหมึกดํา ชาวไทใหญเชื่อวาหมึกจะเขาไปผสมกับเลือดลมในรางกาย

กอใหเกิดอานุภาพเปนความเขมแกรงคงกระพัน ทนทานตออาวุธและของมีคมตางๆ 2)การสัก    

มหานิยมดวยหมึกสีแดงเปนการสักโดยใชแรธาตุชนิดหนึ่ง เรียกวา “หาง” ผสมกับตัวยามหานิยม สัก

เปนภาษาบาลี และรูปสัตว เชน นกยูง กระตาย จิ้งจอกสองหาง เพ่ือใหเปนสิริมงคล เปนท่ีรักใคร

ของผูคนโดยท่ัวไป ทํามาคาขายเจริญรุงเรือง ชาวไทใหญมักจะสักรูปแบบนี้ท่ีแขน 3) การสักขาลาย 

คือการสักตั้งแตเอวชวงลางลงมาถึงขาดวยหมึกดําซ่ึงมีสวนผสมจากเขมาไฟกับดีหมี ดีงูเหลือม ดีวัว

กระทิง โดยไมจําเปนตองผสมตัวยาหรือเสกคาถากํากับ ลายท่ีสักมักเปนลายเสือ ตามความเชื่อของ

คนไทใหญท่ีเชื่อวาเผาพันธุของตนเองมีตนกําเนิดมาจากเสือ ลายสักชนิดนี้มักสักเปนเสนทึบหนา 

แสดงออกถึงความเขมแข็งอดทน เปนผูชายเต็มตัว หนุมไทใหญในอดีตจึงนิยมสักขาลายกันทุกคน 

และ 4)การสักขามเข้ียว เปนการสักเพ่ือปองกันพิษจากสัตวรายตางๆ ไมวาจะเปนหมา งู แมลงมีพิษ 

พวกตะขาบ แมงปอง และผึ้ง มักสักจากนองไปถึงขอเทา สักเปนรูปแมว เสือ และอักขระคาถาตางๆ  

สวนการสักของผูหญิงไทใหญนั้นพบวา ผูหญิงท่ีเปนทหารมักมีรอยสักหรือเรียกวา “นางหาญ”          

สวนใหญจะสักบริเวณหลังและแขนท้ังสองขาง นางหาญมักจะสักมหานิยมเพ่ือใหคนรักใครเอ็นดู 

ลายสักท่ีนิยมสักก็คือลายจิ้งจอกสองหางและอักขระบาลีท่ีตนแขน มีบางคนท่ีสักยาขามเปนรูปสัตว

ตางๆ เชนเดียวกับผูชายเพ่ือใหอานุภาพของความคงกระพันชาตรี ทนตออาวุธของมีคม และยังเปน

เครื่องเสริมสรางกําลังใจตอนออกรบ ปจจุบันคนไทใหญในเมืองไทยและในรัฐฉานของพมาไมนิยมสัก

แลว เพราะการมีรอยสักบงชี้ถึงท่ีมาของชาติพันธุท่ีอยูบนรางกายมักจะถูกเจาหนาท่ีฝายไทยเรียก

ตรวจคนและการสักทําใหคนไทใหญใชชีวิตอยูในเมืองไทยไดยากข้ึน 



43 

 

สถาบันวิจัยสังคม มหาวิทยาลัยเชียงใหม (2559) ไดศึกษาเรื่อง “อาวุธและศิลปะการ

ปองกันตัวของผูชายลานนา” มีผลการวิจัยสวนหนึ่งเก่ียวของกับการสักขาลายสรุปไดวา การสักเปน

คานิยมอยางหนึ่งในสังคมของชาวไทใหญ ในอดีตนั้นผูชายชาวไทใหญนิยมสักขาลาย เพราะเชื่อกัน

วาเปนการแสดงเอกลักษณของความเปนชายเต็มตัว เปนเครื่องหมายของความอดทน ความกลา

หาญในการศึกสงคราม หากผูชายคนไหนไมไดสักขาลายก็จะถูกลอเลียนวาขาขาวเหมือนขาผูหญิง

และผูหญิงชาวไทใหญก็ไมนิยมผูชายขาขาว นอกจากนั้น การสักยังเปนการควบคุมพฤติกรรมของคน

ในสังคมไดอีกประการหนึ่ง เพราะผูท่ีสักขาลายจะไดรับการยอมรับนับถือจากคนในสังคมวา  ไดผาน

การขัดเกลามาแลวจึงทําใหผูชายชาวไทใหญนิยมสักกันทุกคน การสักขาลายของชาวไทใหญสักตั้งแต

เอวชวงลางลงมาถึงขาดวยหมึกสีดํา ลวดลายท่ีสักจะเปนลายเสนทึบหนาเพ่ือแสดงถึงความอดทน

เขมแข็งอันเปนเอกลักษณของลูกผูชาย การสักขาลายไมตองเสกคาถากํากับ แตตองใสเงินคาขันครู

จะมากหรือนอยข้ึนอยูกับความยากงายของลวดลาย สวนใหญสักเปนรูปเหลี่ยมตางๆ รูปใบไม        

รูปสัตว คนไทใหญนิยมสักเปนรูปเสือ เพราะเชื่อกันวาตนเองมีตนกําเนิดมาจากเสือ การสักขาลายจะ

ใชหมึกสีดําเชนเดียวกับการสักยาขาม แตไมไดผสมยาสักและไมมีคาถา จึงไมจําเปนตองมีขอหาม

หรือขอจํากัดแตอยางใด สวนความแตกตางระหวางการสักขาลายของคนไทใหญกับคนไทยวนก็คือ 

คนไทใหญนิยมสักตั้งแตใตเอวลงมาถึงเขา สวนคนไทยวนนิยมสักตั้งแตเอวสวนลางลงมาถึงครึ่งขา 

โครงการพิพิธภัณฑวัฒนธรรมและชาติพันธุลานนา (2551) ไดศึกษาเรื่อง “ไทใหญ        

ความเปนใหญในชาติพันธุ” มีผลการวิจัยสวนหนึ่งเก่ียวของกับการสักซ่ึงมีรายละเอียดความวา ชาย

ไทใหญแตโบราณนิยมสักตามรางกาย โดยจะสักบริเวณตนขาดวยหมึกสีดําเรียกวา สักขากอมหรือสัก

ขาเดี่ยวกอม บางทีสักลามข้ึนไปถึงบั้นเอว สายสักเปนรูปสัตวตางๆ ก็มีเชน สิงห มอม หรือเปนเกล็ด

พญานาค การสักขาถือวาเปนการสักเพ่ือแสดงออกถึงความเปนชายชาตรี เรียกวาเปนแฟชั่น ใครไม

สักขาถือวาไมเปนชายเต็มตัว ผูหญิงจะไมเลือกคนท่ีไมสักเปนคูครอง นอกจากจากสักขาแลว ชาวไท

ใหญยังนิยมสักตามรางกาย บริเวณแขน และลําตัว การสักบริเวณนี้มักจะสักเปนลายอักขระ 

คาถาอาคมตางๆ ถือวาเปนการขามหรือการสักยันต หรือสักกายะซ่ึงเปนความเชื่อทางไสยศาสตร 

เปนตนวาเพ่ืออยูยงคงกระพัน ปองกันภัยจากศาสตราวุธ ท่ีพิเศษไปกวานั้นก็คือ พบวามีการสักดวย

หมึกสีแดงเรียกวา สังหางแดงใชหมึกท่ีทําจากชาด ทําใหเกิดสีแดง การสักหางแดงมักสักแตนอยและ

สักเปนคาถาสําคัญ ในปจจุบันชายไทใหญไมไดสักเหมือนในอดีต แตยังพอมีหลงเหลือใหเห็นอยูบาง

ในผูเฒาชาวไทใหญ สวนผูหญิงก็พบวาเคยมีการสักแขนเพ่ือปองกันภัยตางๆ ดวย  

อาดัม อินดี (2544) ศึกษาเรื่อง “การศึกษาเรื่องการสักลายบนรางกายของชนเผากะเหรี่ยง

ในเขตอําเภอฮอด จังหวัดเชียงใหม” ผลการศึกษาพบวา กะเหรี่ยงในสมัยกอนมีความนิยมในการสัก

ลายท้ังเพศชายและเพศหญิง วัฒนธรรมการสักลายนี้มีการกระจายอยูท่ัวไปในอาณาเขตลานนาท้ัง
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ชาวกะเหรี่ยง คนเมือง พมาและไทใหญ ซ่ึงมีความเชื่อเก่ียวกับการสักท่ีคลายกันแสดงใหเห็น วามี

การแลกเปลี่ยนวัฒนธรรมกันระหวางกลุมชาติพันธุ ความนิยมสักลายในอดีตนั้นสะทอนใหเห็นถึง

ภาพในอดีตท่ีผูชายตอง มีความเขมแข็ง อดทน กลาหาญ ความดีงาม และคาถาอาคมเพ่ือปองกัน

ตนเองเฉกเชนนักรบ เพราะในอดีตมีการสูรบระหวางกลุมชาติพันธุ และการพยาบาลในอดีตไม

พัฒนาเทาปจจุบันจึงมีการสักขามเข้ียวหรือคาถากันสัตวมีพิษเพ่ือความปลอดภัยในชีวิต นอกจากนี้ 

ผูชายกะเหรี่ยงยังเปนท่ีหมายตาของผูหญิงเสมือนหนึ่งเปนผูมีวิชาอาคม อดทน กลาหาญและเปน ท่ี

ยอมรับของสังคมตามคานิยมในอดีต 

จากตัวอยางงานวิจัยขางตนแสดงใหเห็นวา รอยสักตามรางกายเปนเครื่องหมายแสดงออก

ถึงตัวตน ความคิด ความเชื่อ คานิยมท่ีแตกตางกันของเพศชายและเพศหญิง รอยสักเปนเครื่องราง

สําหรับปกปองคุมภัย ท่ีสําคัญก็คือรอยสักยังเปนเครื่องหมายในการจําแนกแยกแยะกลุมชาติพันธุ

นั้นๆไดวาแตกตางกับกลุมชาติพันธุอ่ืนอยางไร แตในขณะเดียวกันเม่ือบริบทการเมืองการปกครองท่ี

ความเปลี่ยนแปลงหรือมีความขัดแยงเกิดข้ึนนั้น รอยสักท่ีเปนเคยอัตลักษณท่ีภาคภูมิใจของกลุม 

ชาติพันธุบางกลุมก็ดูจะเปนเครื่องหมายท่ีระบุความเปนอ่ืนไดอยางชัดเจนและกอใหเกิดผลกระทบ

ตอวิถิชีวิต ความเปนอยู จึงทําใหตองปกปดและลบเลือนรอยสักเหลานั้นออกไปจากรางกายเพ่ือ

รักษาความเปนชาติพันธุของตนเองใหดํารงคงอยูในสถานการณท่ีมีความผันผวนนั้นไดอยางปลอดภัย

ไมแปลกแยกจากสังคมท่ีเปนอยูในชวงเวลานั้น รอยสักของกลุมชาติพันธุจึงเปนอัตลักษณท่ีมีการ

ปรับเปลี่ยนไปตามยุคสมัย 

 5.2 งานวิจัยเกี่ยวกับวัฒนธรรมการสักของคนกลุมตางๆ  

 ชนกภรณ นรากร (2546) ศึกษาเรื่อง “วิวัฒนาการการสักและวัฒนธรรมมวลชนกับการสกั

รอยศิลปะบนเรอืนราง” งานวิจัยเรื่องนี้มีวัตถุประสงคเพ่ือศึกษาวิวัฒนาการรอยสักบนเรือนราง และ

แรงจูงใจในการนําไปสูการประกอบธุรกิจ ผลการศึกษาพบวา รอยสักเกิดข้ึนตามความเชื่อในการ

ดําเนินชีวิตของมวลมนุษยชาติและมีวิวัฒนาการตามยุคสมัยของแตละเผาพันธุ สําหรับในประเทศ

ไทยการสักในอดีตมุงเนนเรื่องความขลัง ความศักดิ์สิทธิ์ของสัญลักษณไมวาจะเปนอักขระ คาถา และ

ยันต จากความเชื่อและประเพณีนิยมเดิมความหมายของรอยสักแปรเปลี่ยนไปสูความเปนศิลปะ มี

ความหมายเฉพาะตัวมากข้ึนเพ่ือบอกถึงความตองการของตนเอง  แรงจูงใจในการสักรอยศิลปะบน

เรือนรางนั้นผูประกอบการมุงเนนเพ่ือสรางรายได สวนท่ี ผูสักสวนใหญมีแรงรูงใจมาจากการ

เลียนแบบผูอ่ืนและตองการสักเพ่ือความสวยงาม รอยสักสวนใหญถูกนํามาสรางความหมายใหม 

แสดงออกอยางเปดเผย ม่ันใจ และเปนท่ียอมรับของสังคม รอยสักจึงมีปรากฏใหเห็นไดท่ัวไปและ
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สามารถจะอยูในสวนใดของรางกายก็ไดไมวาจะเปน รักแร ตนขา และหนาทอง โดยเฉพาะผูหญิงไม

จําเปนตองคํานึงถึงเรื่องวัฒนธรรมในเรื่องการรักนวลสงวนตัวอยางท่ีเคยเปนมาในอดีต 

รัตนา อรุณศรี (2546) ศึกษาเรื่อง “ประวัติศาสตรสังคมสังเขปเรื่องการสักรางกายมองใน

มิติของความสัมพันธทางเพศสภาพ” งานวิจัยเรื่องนี้มีวัตถุประสงคสวนหนึ่งเพ่ือศึกษาความสัมพันธ

เชิงอํานาจของบริบททางเพศสภาพในมุมมองของประวัติศาสตรสังคมจากการสัก การใหความหมาย

กับรอยสักท่ีมีสวนในการและสรางตัวตน โดยเก็บขอมูลจากผูท่ีมีรอยสักเพศชายและเพศหญิง รวม 6 

คน ผลการวิจัยในเรื่องความสัมพันธในเชิงอํานาจของบริบททางเพศสภาพในมุมมองของมิติ

ประวัติศาสตรสังคมพบวา ในสังคมยุคเกา (primitive) ซ่ึงเปนสังคมนักลา นักรบนั้นผูหญิงพรอมท่ีจะ

เขาไปอยูภายใตอํานาจนั้นโดยไมไดถูกบังคับ และเปนความสัมพันธเชิงอํานาจลักษณะของการเปน

เจาของหรือการถูกครอบครองโดยผู ท่ีมีอํานาจเหนือกวา สวนในสังคมยุคกอนทันสมัย (Pre-

modern) สังคมยุคทันสมัย (Modern) และสังคมยุคหลังความทันสมัย (Post-modern) พบวา เปน

ความสัมพันธเชิงอํานาจในลักษณะท่ีผูหญิงตอตาน ตอรอง และตอบโต อํานาจของผูชาย 

ความสัมพันธในเชิงอํานาจดังกลาวลวนมีความเชื่อมโยงกับมิติทางดานเพศสภาพ เชื้อชาติ ชนชั้น 

วัฒนธรรม และเพศวิถี สวนผลการศึกษาเรื่องการใหความหมายกับรอยสักท่ีมีสวนในการสรางตัวตน

นั้นพบวา มีลักษณะรวมกันคือ รอยสักมีนัยยะของความหมายบางอยางท่ีมีความสําคัญตอตัวผูสักเอง

แฝงอยู และอํานาจท่ีแฝงมากับรอยสักก็เปนสิ่งท่ีลื่นไหลและผันแปรไปตามกาลเวลา สําหรับความ 

พึงพอใจในอัตลักษณใหมท่ีเกิดข้ึนนั้นเม่ือเวลาผานไปความพึงพอใจลดนอยลง เนื่องจากเกิดการ

ปะทะสังสรรคกับบริบทวัฒนธรรมตางๆ ในโลกแหงความจริงในสังคม ผูสักท่ีเปนผูชายจะมีความ  

พึงพอใจในอัตลักษณใหมหลังจากการสักเพ่ิมมากข้ึนอยางแทจริงมากกวาผูหญิงซ่ึงสังคมบางสวน

อาจจะยังไมคอยยอมรับ  

สุขสันต กมลสันติโรจน (2548) ศึกษาเรื่อง “การสื่อสารและการรับรูความหมายของ         

"รอยสัก" ในสังคมไทยปจจุบัน” งานวิจัยนี้มีวัตถุประสงคเพ่ือศึกษาพฤติกรรมและวัตถุประสงคใน

การสัก บทบาทในการสื่อสารของรอยสักในระดับตางๆ ตั้งแตการสื่อสารภายในตัวเอง การสื่อสาร

ระหวางบุคคล และการสื่อสารกลุม รวมท้ังศึกษาความสัมพันธระหวางลักษณะทางประชากรกับการ

รับรูความหมายรอยสัก ใชการสัมภาษณดวยแบบสอบถามกับกลุมตัวอยาง 3 กลุม คือก) ผูประกอบ

อาชีพสัก (ชางสัก)ตามสถานท่ีตางๆรวม 3 แหลง คือตามทองตลาดหรือตามบานท่ีไมไดอยูใน

หางสรรพสินคา ในหางสรรพสินคา และตามวัดหรือสํานักตางๆ จํานวนท้ังสิ้น 10 คน ข) ผูท่ีไดรับ

การสักจากแหลงตางๆ จํานวน 90 คน และ ค) บุคคลท่ัวไปท่ีพบเห็นรอยสัก จํานวน 150 คน 

ผลการวิจัยพบวา 1. ผูสักนิยมไปสักกับกลุมเพ่ือนมากท่ีสุด โดยวัตถุประสงคในการสักข้ึนกับสถานท่ี

ท่ีไปสัก กลาวคือผูท่ีไปสักตามวัดหรือสํานักอาจารยตางๆ ตองการความอยูยงคงกระพัน โชคลาภ 
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และเสนหเมตตามหานิยมแตสําหรับผูท่ีสักจากหางสรรพสินคาหรือจากสถานท่ีอ่ืนๆ สวนมากสักเพ่ือ

ความสวยงาม แฟชั่นและสมัยนิยม 2.ปจจุบันรอยสักมีบทบาทการสื่อสารในระดับตางๆคือการ

สื่อสารในตนเอง รอยสักชวยสรางความม่ันใจในเรื่องการอยูยงคงกระพันและนําโชคลาภมาใหผูสัก 

และเปนเครื่องย้ําเตือนความทรงจําและความประทับใจตางๆ สวนในการสื่อสารระหวางบุคคล          

รอยสักมีบทบาทในการสรางอัตลักษณในตัวผูสักท้ังในการสรางอัตลักษณท่ีผูสักตองการใหคนอ่ืนรับรู 

และอัตลักษณท่ีผูอ่ืนรับรูผานทางรอยสักท่ีพบเห็น นอกจากนั้น รอยสักยังมีบทบาทในการ ดึงดูดหรือ

ลดความสนใจจากเพศตรงขาม เพ่ิมหรือลดอํานาจ และเปนปจจัยสนับสนุนหรือเปนอุปสรรคในการ

ปฏิสัมพันธกับบุคคลอ่ืน สําหรับในการสื่อสารกลุม รอยสักทําหนาท่ีเปนอัตลักษณท่ีแสดงความเปน

สมาชิกหรือพวกเดียวกัน 3. กลุมตัวอยางท่ีมีตัวแปรทางประชากรตางกันจะรับรูความหมายของรอย

สักตางกัน ท้ังในดานการรับรูวัตถุประสงค การวางตําแหนงของการสัก และความเหมาะสมของ

ลวดลายการสักแตละลวดลาย 

ภัทรพล ภูริดํารงกุล (2553) ศึกษาเรื่อง “ผูหญิงกับการสักยันต กระแสแฟชั่นหรือการ

พยายามสรางอัตลักษณ” งานวิจัยเรื่องนี้ใชวิธีการทางมานุษยวิทยากรอบแนวคิดเรื่องอัตลักษณและ

แนวคิดสตรีนิยมวาดวยรางกายและเพศสภาพ สื่อและวิถีเพศ เพ่ือศึกษารูปแบบการสักยันตเพ่ือ

สรางอัตลักษณผูหญิงกับความสัมพันธเชิงอํานาจทางเพศสภาพ ผลการวิจัยพบวาความเชื่อและ

พฤติกรรมการสักยันตในสังคมไทยสะทอนความสัมพันธเชิงอํานาจในลักษณะของการกดทับ 

ครอบครอง และการแสดงความเปนเจาของของผูมีอํานาจเหนือกวาซ่ึงก็คือผูชาย ปจจุบันการสักของ

ผูหญิงไดรับการยอมรับจากสังคมมากข้ึน แตก็มีผูหญิงสวนหนึ่งท่ีใชการสักยันตสรางอัตลักษณเพ่ือให

เกิดการยอมรับ ตอรอง และตอบโตกับอํานาจของผูชาย สวนสาเหตุท่ีทําใหการสักยันตของผูหญิง

ไดรับการยอมรับมากข้ึนสวนหนึ่งนั้นมาจากการสักกลายเปนการคามากข้ึน มีการปรับเปลี่ยนความ

เชื่อและคานิยมเก่ียวกับการสัก บทบาททางสังคมและเศรษฐกิจของผูหญิงท่ีเพ่ิมมากข้ึนทําใหผูหญิง

มีอํานาจในการตัดสินใจและมีกําลังซ้ือมากข้ึน นอกจากนี้ สื่อก็เปนสวนสําคัญในการทําใหผูหญิงสัก

ยันตมากข้ึนผานการเผยแพรในรูปแบบตางๆ ท้ังโดยตั้งใจและไมตั้งใจ  

รัฐกานต กัณพิพัฒน (2557) ศึกษาเรื่อง “พฤติกรรมเลียนแบบกับคานิยมการสักของวัยรุน

ในเขตกรุงเทพมหานคร”การวิจัยเรื่องนี้มีวัตถุประสงคเพ่ือศึกษาปจจัยทางดานการเลียนแบบท่ีมีผล

ตอคานิยมการสักของวัยรุนหญิง โดยเก็บขอมูลจากกลุมวัยรุนท่ีมีอายุระหวาง 14– 23 ป 15 คน ท่ี

อาศัยอยูในเขตพระนคร เขตจตุจักร และเขตบางกะป ผลการศึกษาพบวา ปจจัยทางดานการ

เลียนแบบท่ีมีผลตอคานิยมการสักของวัยรุนหญิงเกิดข้ึนหลังจากท่ีไดสังเกตพฤติกรรมการสักจาก

เพ่ือนและมีเพ่ือนเปนตัวแบบ สื่อท่ีมีอิทธิพลสวนใหญคือรายการโทรทัศนและสื่อออนไลน  
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วรรณนิภา ชวนชม  บุญยง ชื่นสุวิมล และนิติ ภวัครพันธุ (2559) ศึกษาเรื่อง “ทุนและพ้ืนท่ี 

: ศึกษากรณีการกอตัวของกลุมสักยันตหาแถวหนุนดวงในกรุงเทพมหานคร” งานวิจัยเรื่องนี้ใช

แนวคิดเรื่องกลุม เรื่องทุน และพ้ืนท่ีตามแนวทางของ Bourdieu ผลการศึกษาพบวา การสักยันต      

หาแถวหนุนดวงสะทอนถึงความเชื่อของผูศรัทธาในประเด็นตางๆ ไดแก เรื่องความม่ันคงกาวหนาใน

อาชีพหนาท่ีการงาน เรื่องการปองกันภัยอันตรายจากการเดินทาง เรื่องความม่ันคงทางเศรษฐกิจ 

และเรื่องความสวยงาม ความเชื่อดังกลาวกลาวไดวา ถูกทําใหทันสมัย สอดคลองกับการดําเนินชีวิต

ตามสภาวการณของสังคม และสะทอนใหเห็นทุนทางวัฒนธรรมและทุนทางสังคมท่ีเกิดจากความเชื่อ

ขยายไปสูการสรางเครือขายความสัมพันธของกลุมคนท่ีหลากหลายและกอตัวเปนกลุมสักยันต      

หาแถวหนุนดวง 

พระไพบูลย ปฺญาโภ (2559) ศึกษาเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหคุณคาทางสุนทรีในศิลปะ

ลายสักของนายบุญเลิศ อนุศรี ตําบลบานกง อําเภอหนองเรือ จังหวัดขอนแกน”งานวิจัยเรื่องนี้ศึกษา 

ความเชื่อเก่ียวกับรอยสักของนายบุญเลิศ และวิเคราะหคุณคาทางสุนทรียศาสตรในศิลปะลายสัก  

ผลการศึกษาพบวา ลายสักของนายบุญเลิศ อนุศรี เปนท่ีนิยมมากในเขตภาคอีสาน โดยเฉพาะใน

กลุมของดารานักรองเพลงลูกทุง หมอลํา และนักมวย สวนใหญมีความเชื่อวารอยสักทําใหเกิดความ

ขลัง มีเสนหเมตตามหานิยม ทําใหเกิดความกลาหาญ มีความเชื่อม่ันในตัวเอง ลายสักท่ีเปนท่ีชื่นชอบ

คือ ลายเสือเผนลงอักขระ นกการะเวก มนตจินดา ลายสิงห และลายหงส  

ตัวอยางการวิจัยงานวิจัยแสดงใหเห็นวา การสักลายตามรางกายของมนุษยไดมีพัฒนาการ

มาอยางตอเนื่อง ไมวาจะเปนการสักยันต ลงอักขระ หรือการสักเพ่ือความสวยงาม ศิลปะความ

งดงามของรอยสักท่ีตองแลกมาดวยความเจ็บปวดและความอดทนบงบอกตัวตน แสดงออกถึงความ

เปนกลุมเปนพวกเดียวกัน เปนการสรางการยอมรับ และเปนการสรางอัตลักษณท่ีแฝงเปนดวย

ความสัมพันธในเชิงอํานาจระหวางผูชายกับผูหญิง  อีกท้ังในปจจุบันการสักลายยังเปนอาชีพท่ีสราง

รายไดเปนธุรกิจอีกประเภทหนึ่งท่ีรูปแบบรอยสักมีความเปนแฟชั่นและใชอุปกรณท่ีทันสมัยมากข้ึน 

กลาวไดวา ไมวายุคสมัยจะเปลี่ยนแปลงไปมากนอยเพียงใด แตรอยสักก็ยังคงอยู ยังคงทําหนาท่ีสราง

ความม่ันใจ สรางความเชื่อม่ันใหกับปจเจกบุคคลท่ีตองการมีตัวตนของตนเองแตกตางกับคนกลุมอ่ืน

ในสังคม และรอยสักยังชวยสรางพลังใจใหดําเนินชีวิตใหประสบผลสําเร็จตามท่ีตองการไดก็สามารถ

สรางผลกระทบใหเกิดข้ึนกับชีวิตไดเชนกัน  

5.3 งานวิจัยเกี่ยวกับชาติพันธุและชาติพันธุวรรณนา 

ศิราพร ณ ถลาง (2559) ไดศึกษาเรื่อง “มองคติชนเห็นตัวตนชาติพันธุ” จากการสังเคราะห

ขอคนพบจากบทความวิจัยซ่ึงนําเสนออัตลักษณของกลุมชาติพันธุไทและจีนในบริบทของประเทศ
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ไทยสรุปไดวา การแสดงตัวตนท้ังในระดับบุคคลและระดับชาติพันธุเกิดจากการเติบโตมาในสังคมท่ี

ผานการอบรมบมเพาะจากครอบครัว จากคนรอบขางในสังคม และผานการหลอหลอทางวัฒนธรรม

ปจจัยเหลานี้เปนปจจัยหลอหลอมใหเกิดตัวตนของชาติพันธุ จากการเปรียบเทียบบริบททางสังคม

และพ้ืนท่ีการแสดงอัตลักษณชาติพันธุของกลุมชาติพันธุไทและกลุมคนไทยเชื้อสายจีนพบวา               

กลุมชาติ พันธุ ไท ท่ีจั งหวัด เชียงใหมและเชียงรายเรียกว า เปนบริบทสั งคมข ามพรมแดน 

(transnationalism) ท่ีเกิดจากภาวะสงคราม การเมือง และเศรษฐกิจท่ีผลักดันใหเกิดการอพยพเขา

มาทํามาหากินในประเทศไทย ความสัมพันธใกลชิดทางประวัติศาสตรระหวางรัฐฉานกับลานนาหรือ

ลานชางกับสิบสองปนนาจึงทําใหคนไทจากตางถ่ินสามารถใชชีวิตรวมกับคนไทยหรือคนเมืองใน

ภาคเหนือไดไมยาก ถึงแมวาคนไทใหญ คนไทลื้อ และไทเขินจะมีสถานภาพเปนชนกลุมนอยไมมี

สถานภาพเทาเทียมกับเจาของพ้ืนท่ีอยางคนเมือง แตชนกลุมนอยเหลานี้ก็ไดพยายามแสดง “ตัวตน”

ผานประเพณีวัฒนธรรมในหลายรูปแบบ เชน การขับลื้อ การทอผา ประเพณีจองพารา และการ

ฉลองปอยปใหมไต การแสดงออกเหลานี้ใช“พ้ืนท่ี” ในชุมชน ในหมูบาน และวัดเปนพ้ืนท่ีทางสังคม

และเปนพ้ืนท่ีพิธีกรรมในการแสดงออกถึงตัวตนและอัตลักษณทางวัฒนธรรมของกลุมชาติพันธุเพ่ือ

ธํารงชาติพันธุในบริบทขามพรมแดน ในขณะท่ีคนจีน/คนไทยเชื้อสายจีนยานเยาวราชนั้นใชพ้ืนท่ี

เมืองหรือพ้ืนท่ีเมืองหลวงแสดงออกถึงวัฒนธรรมความเปนจีนเพ่ือตอสูกับบริบททางการทองเท่ียว

และบริบททุนนิยมเพ่ือรักษาพ้ืนท่ีและรักษาความอยูรอดของชุมชน นอกจากนั้น มีขอสังเกตวาทุก

กลุมชาติพันธุเลือกท่ีจะนําเสนอ “ตัวตนของชาติพันธุ” ผานวัฒนธรรมท่ีเปนคติชนในลักษณะตางๆ 

เชน เรื่องเลา นิทาน วรรณกรรม เพลง การละเลน ประเพณีพิธีกรรม เครื่องแตงกาย และอาหาร 

สุริยา สมุทคุปติ์ และพัฒนา กิตติอาษา (2544) ศึกษาเรื่อง “ยวนสีค้ิว” ในชุมทางชาติพันธุ 

: เรื่องเลา ความทรงจํา และอัตลักษณของกลุมชาติพันธุไทยยวนในจังหวัดนครราชสีมา งานวิจัยเรื่อง

นี้ผูวิจัยเลือกศึกษาเฉพาะกรณีกลุมชาติพันธุยวนในชุมนบานโนนกุมและบานสีค้ิว อําเภอสีค้ิว จังหวัด

นครราชสีมา ในชวงพ.ศ.2541 – 2544 โดยใชวิธีวิจัยเชิงคุณภาพทางมานุษยวิทยาและพิจารณา

กระบวนการนิยามตัวตนหรืออัตลักษณทางชาติพันธุในฐานะท่ีเปนสิ่งประดิษฐทางวัฒนธรรมท่ีเกิดจ

จากการตอรองชวงชิงภายใตเง่ือนไขทางประวัติศาสตรและสังคมวัฒนธรรมของกลุมชาติพันธุ ผล

การศึกษาพบวาบานโนนสีค้ิวและบานโนนกุมเปนเมืองหนาดานหรือเรียกวาเปน “ชุมทางชาติพันธุ” 

เนื่องจากมีกลุมชาติพันธุหลายกลุมอาศัยอยูในพ้ืนท่ีไมวาจะเปนคนเชื้อสายไทยวนเปนกลุมชาติพันธุ

ใหญ และยังมีกลุมชาติพันธุลาว ไทโคราช และจีนตั้งถ่ินฐานอยูรวมกัน สวนอัตลักษณท่ีมีอยูรวมกัน

ของกลุมไมวาจะเปนไทโคราช ไทยวน ลาวอีสาน หรือคนจีนนั้นทุกกลุมชาติพันธุตางใหความเคารพ

และเชื่อวาตนเองมีบรรพบุรุษรวมกันของประชาคมชาวสีค้ิวท่ีมีชื่อวา “พญาสี่เข้ียว” ซ่ึงคนสีค้ิวแตละ

กลุมนั้นตางใหนิยามความหมายและมีวิสัยทัศนแตกตางกันออกไปหลายตํานาน หลายความเชื่อ และ

หลายศาล เปนตนวา พอพญาสี่เข้ียวในสวนของคนยวนกลายเปนผีอารักษชายขอบท่ีอาศัยอยูในศาล
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ไมเกาๆ ริมบึงสีค้ิว  ในขณะท่ีคนจีนในตลาดไดสรางศาลเจาข้ึนมาเรียกวา “ศาลเจาเจก” หรือในสวน

ของหนวยงานราชการก็ไดสรางอนุสาวรียท่ีหนาโรงพยาบาลอําเภอสีค้ิวและมีชื่อวา “พระยาสีเข้ียว

แดนสยาม” ซ่ึงเหลานี้ตางเปนตัวแทนท่ีบอกเลาเรื่องราวและสะทอนใหเห็นถึงการตอรอง การชวงชิง

พ้ืนท่ีความทรงจํารูปแบบตางๆ ของกลุมชาติพันธุประชาคมชาวสีค้ิว สวนอัตลักษณหรือตัวตนใหมท่ี

เกิดข้ึนใหมบนรองรอยวัฒนธรรมไทยวนบานโนนกุม กลาวไดวา เกิดจากพลังความเชื่อ ความศรัทธา

ของสรพงศ ชาตรี และดวงเดือน จิไธสงค ท่ีไดรวมกันสราง “หลวงปูโตองคใหญท่ีสุดในโลก” เพ่ือ

พัฒนาวัดบานโนนกุมใหทันสมัยจึงสงผลตอประวัติศาสตร วิถีชีวิต ความคิด ความเชื่อของคนในพ้ืนท่ี

ซ่ึงมีท้ังกลุมท่ีเห็นดวยและไมเห็นดวย แตในทายท่ีสุดแลวโครงการดังกลาวก็ดําเนินงานมาจนประสบ

ความสําเร็จ และมีชาวบานบางคนเรียกวัดบานโนนกุมวา “วัดดารา” หรือ “วัดสรพงศ”ซ่ึงสะทอน

ใหเห็นถึงบทบาทของสรพงศ ชาตรี ไดอยางชัดเจนวาเปนกําลังสําคัญในการสรางวัดบานโนนกุม   

ยุคใหมซ่ึงเจริญกวา ทันสมัยกวาข้ึนมาความเปลี่ยนแปลงท่ีเกิดข้ึนนี้สงผลใหชุมชนบานโนนกุมสีค้ิว

และหมูบานใกลเคียงกลายเปนศูนยกลางในการประกอบพิธีกรรมลัทธิพิธีหลวงปูโตท่ีสําคัญท่ีสุดใน

อําเภอสีค้ิว จังหวัดนครราชสีมา นอกจากนี้ ยังสงผลใหอัตลักษณและตัวตนของคนยวนในปจจุบัน

แตกตางกับคนยวนในอดีตอยางชัดเจน เนื่องจากคนยวนกลายมาเปนสวนหนึ่งของอัตลักษณทาง

วัฒนธรรมท่ีหลากหลายในชุมทางชาติพันธุและวัฒนธรรมท่ีชื่อวา “สีค้ิว”หรือ“โนนกุม”ตัวตนของ

คนยวนไมใชพลังท่ีโดดเดนเหนืออัตลักษณทางวัฒนธรรมอ่ืนอีกตอไป แตตัวตนของคนยวนถูกลด

บทบาทลดความสําคัญลงเปนเพียงคนกลุมเล็กๆ กลุมหนึ่งทามกลางวัฒนธรรมอ่ืนๆท่ีอยูรวมกันไมวา

จะเปนไทยภาคกลาง เจก ไทโคราช ลาว และเขมร เปนตน  

สุริยา สมุทคุปติ์ และพัฒนา กิตติอาษา (2543) ศึกษาเรื่อง “ผาขาวมา ยาม วาว : ความ

เรียงวาดวยรางกาย อัตลักษณ และพ้ืนท่ีในวัฒนธรรมไทย” ผลการศึกษาสรุปรายละเอียดในแตละ

ประเด็นไดตามลําดับตอไปนี้ ผาขาวมามีใชกันอยูโดยท่ัวไปในภูมิภาคตางๆ มีชี่อเรียกแตกตางกันไป 

และถึงแมวาจะเปนผาสารพัดประโยชนแตผาขาวมาก็ถูกจัดวาเปนผลผลิตทางวัฒนธรรมของคนไทย

ในทองถ่ินเปนของชาวชนบทท่ีสามารถผลิตและทอใชเองได อีกท้ังยังมีการใชประโยชนท่ีแตกตางกัน

ออกไประหวางคนในเมืองกับชาวบานในชนบท กลาวคือ ในชนบทผาขาวผาเปนสิ่งท่ีทุกคนสามารถ

ใชไดทุกเพศทุกวัย ใชไดกับทุกสวนของรางกาย ใชไดท้ังในครัวเรือนและท่ีสาธาระณะ แตในทาง

ตรงกันขามในสังคมเมืองนั้นผาขาวมาถูกจัดใหเปนของใชสวนตัวและตองใชในพ้ืนท่ีท่ีเปนสวนตัว

สําหรับผูชายเพียงเทานั้น ไมวาจะมีความพยายามเพียงใดในบริบทสังคม วัฒนธรรม และการเมือง

ของไทยก็มิไดทําใหผาขาวมาไดรับการยอมรับในวงกวางอาจจะเนื่องจากเหตุผลสําคัญ 3 ประการคือ 

การใชประโยชนหรืองานหลักของผาขาวมาคือ ผาท่ีใชทําความสะอาดสิ่งปฏิกูลตางๆ ออกจาก

รางกาย ไมใชผาท่ีจะมาใชเสริมบุคลิกภาพใหดูภูมิฐานหรือมีสงาราศี ประการท่ีสอง ผาขาวมาเปนผา



50 

 

ท่ีนิยมใชในพ้ืนท่ีสวนตัว ใชกับสวนท่ีต่ําหรือสวนท่ีสกปรกของรางกาย ดังนั้น ผาสารพัดประโยชน

อยางผาขาวมาจึงไมมีสถานภาพท่ีสูงไปกวาของใชธรรมดาโดยท่ัวไป และประการสุดทายคือ 

ผาขาวมาสวนใหญใชเพ่ือปกปดหรือหอหุมรางกายของคนยากจนในชนบทหรือกลุมคนท่ีไมมีเกียรติ

ในสังคม ผาขาวมาจึงกลายเปนสัญลักษณของคนจน ดวยเหตุนี้ จึงเปนเหตุผลท่ีอธิบายไดวาเพราะ

เหตุใดผาขาวมาจึงไมไดรับการสนับสนุน ไมไดรับการยอมรับในการใหเปนสวนหนึ่งของชุด

พระราชทานหรือชุดประจําชาติ เพราะความพยายามดังกลาวท่ีเคยเกิดข้ึนเปนความตองการท่ีจะ

นําเอาวัฒนธรรมของประชามาเปนวัฒนธรรมของราชการ เอาวัฒนธรมสวนตัวมาเปนวัฒนธรรม

สาธารณะ ผาขาวมาจึงกลายเปนสัญลักษณของชนชั้นแรงงานและคนยากจน  สวนการใชยามใน

บริบทสังคมวัฒนธรรมไทยนั้นก็เปนอีกสวนหนึ่งท่ีสะทอนใหเห็นอัตลักษณของผูใชยามกลุมตางๆ  

เชน พระภิกษุ นักทํากิจกรรมทางสังคม นักคิด และปญญาชน กลาวไดวายามไดทําหนาท่ีในการ

สื่อสารบอกกลาวใหคนโดยท่ัวไปรับถึงโลกทัศน รสนิยมของบุคคลนั้นๆ อีกท้ังยังบงบอกถึง

ลักษณะเฉพาะบางอยางของกลุมชาติพันธุซ่ึงลวนแตมีพ้ืนฐานสําคัญมาจากงานฝมือของผูหญิง 

วัตถุดิบจากธรรมชาติ และวัฒนธรรมการใชยามก็มีจุดเริ่มตนมาจากสังคมชนบทดั้งเดิม  สวนวาวก็

ของเลนเปนงานประดิษฐท่ีแสดงออกถึงลักษณะการใชพ้ืนท่ีในบริบทสังคมวัฒนธรรมในแงมุมตางๆ 

ผานวรรณคดี บทเพลง และถอยคําสํานวน วาวจึงทําหนาท่ีเปนสื่อกลางในการสื่อสารหรือท่ีผูวิจัย

เรียกวา “ภาษาวาว”ไดสะทอนวาทกรรมออกมาใน 3 มิติสําคัญคือ1) บทบาททางเพศในพ้ืนท่ีทาง

อากาศ กลาวคือ วาวไทยถือวาเปนการละเลนและเปนกีฬาพ้ืนบานชนิดหนึ่งท่ีเปนผลงานประดิษฐ 

เปนฝมือ เปนจินตนาการของผูชาย ในวงการวาวไดเปรียบเทียบวาวจุฬาวามีลีลาทวงทาสงางาม

เหมือนผูชาย ในขณะท่ีวาวปกเปาถูกมองวาเปนตัวแทนของผูหญิง เพราะมีขนาดเล็กกวา และมีลีลา

การเคลื่อนไหวไปมาในอากาศเหมือนอากัปกิริยาของผูหญิง ท่ีสําคัญก็คือ วาวเปนเกมกีฬาของผูชาย 

พ้ืนท่ีทางอากาศในวัฒนธรรมไทยจึงเปดโอกาสใหผูชายไดแสดงออกมากวาผูหญิง และ2) บทบาทท่ี

เก่ียวกับชีวิตและชะตากรรมของมนุษย กลาวคือ สํานวนไทยมีท่ีมาหรือเก่ียวเนื่องกับวาวอยูหลาย

สํานวน เชน วาวเหลิง วาวติดลม สุดสายปาน และวิ่งรอกซ่ึงสํานวนดังกลาวสะทอนใหเห็นถึงชะตา

กรรมของชีวิตมนุษย และ3) บทบาทเรื่องเพศสัมพันธและการรําพึงรําพันถึงคนรัก กลาวคือ ถึงแมวา

การเปรียบเทียบวาวกับเพศสัมพันธจะไมมีปรากฏใหเห็นไดมากนักในงานเขียนภาษาไทย แตก็มี

ปรากฏอยูในวรรณคดีเรื่องพระอภัยมณีซ่ึงสุนทรภูใชวาวพนันหรือการขับเค่ียวกันระหวางจุฬากับ

ปกเปาในการเปรียบเปรย“บทสมพาส”ระหวางนางผีเสื้อสมุทรกับพระอภัยมณี นอกจากนั้น วาวยังมี

ความหมายและมีความเก่ียวโยงกับความเปลี่ยนแปลงวัฒนธรรมของพ้ืนท่ีท้ังในสวนท่ีเปนพ้ืนท่ีบนดิน

และพ้ืนท่ีทางอากาศ เปนตนวาพ้ืนท่ีบนดิน สนามวาวม ทุงนา และท่ีโลงท่ีท่ีเคยใชเปนพ้ืนท่ีเลนวาว

ไดกําลังเลือนหายไปในเขตเมือง สนามวาวถูกเปลี่ยนใหเปนพ้ืนท่ีใชประโยชนทางเศรษฐกิจและท่ีอยู
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อาศัยเกือบท้ังหมด วัฒนธรรมการเลนวาวจึงเปนกีฬาท่ีใชพ้ืนท่ีทางอากาศท่ีใหความหมายให

ความสําคัญกับจินตนาการของผูชายเปนสําคัญผานงานประดิษฐกรรมท่ีเรียกวาวาวไทย  

สุรัตน วรางครัตน (2541) ไดศึกษาเรื่อง “การศึกษาเปรียบเทียบประเพณีวัฒนธรรมชาว          

ผูไทย-ชาวโซ (ศึกษาเฉพาะกรณีอําเภอพรรณานิคมและอําเภอกุสุมาลย จังหวัดสกลนคร)            ผล

การศึกษาเปรียบเทียบประเพณีวัฒนธรรมในดานตางๆ รวม 4 ประเด็นใหญ ไดแก ระบบความเชื่อ

ทางศาสนา ประเพณีการแตงงานและระบบเครือญาติ ความเจ็บปวยและการรักษาพยาบาล และ

ประเพณีการทําศพ สรุปไดวา 1)ระบบความเชื่อทางศาสนาของชาวผูไทยและชาวโซมีความเชื่อ

คลายกันหลายอยางคละกันไป โดยเฉพาะความเชื่อเก่ียวกับสิ่งเหนือธรรมชาติซ่ึงก็คือการนับถือผี

และวิญญาณ โดยท่ัวไปนั้นตางมีความเชื่อวาสิ่งเหนือธรรมชาติมีอํานาจเหนือมนุษยสามารถใหคุณให

โทษได แตในบางกรณีมนุษยก็สามารถเอาชนะธรรมชาติได เชน การทําพิธีแหนางแมวขอฝน หรือ

การทําคุณไสยใหโทษตอบุคคลอ่ืน เปนตน ความเชื่อตามหลักศาสนาพบวาท้ังชาวผูไทยและชาวโซ

ตางมุงหวังใหพุทธศาสนาเปนเครื่องนําพาใหพบความสุขท้ังในโลกนี้และโลกหนา ตางกับความเชื่อท่ี

มีตอสิ่งเหนือธรรมชาตินั้นเปนความมุงหวังความสุขในปจจุบันเปนหลัก  และความเชื่อตามคติ

พราหมณแบบชาวบาน เปนพิธีกรรมท่ีทําเพ่ือใหเกิดความเปนสิริมงคลในโอกาสตางๆ เชน งาน

แตงงาน งานบวช และการทําพิธีสูขวัญ ซ่ึงผูประกอบพิธีกรรมจะตองนุงขาวหมขาว เปนผูท่ีมีความรู

เก่ียวกับคัมภีรพระเวทย สามารถอานบทกลอนตามแบบฉบับได 2) ประเพณีการแตงงานและระบบ

เครือญาติ กลาวคือ การแตงงานเปนพิธีกรรมท่ีสําคัญท่ีสุดซ่ึงมีจุดเริ่มตนเก่ียวเนื่องมาตั้งแตการสราง

ความสัมพันธระหวาหนุมสาว การทาบทามสูขอการหม้ัน และนํามาสูการแตงงานซ่ึงมีความเชื่อใน

หลายเรื่องไมวาจะเปนเรื่องการถือฤกษงามยามดี ความเชื่อในเรื่องขวัญ และในข้ันตอนการประกอบ

พิธีกรรมดังกลาวจําเปนตองมีคําสอนแทรกอยูดวยเสมอ เชน การใหเจาบาวเหยียบกอนหินท่ีปูใบตอง 

หมายความวา ใหคูสมรสมีจิตใจเยือกเย็น หนักแนน หรือใบรักท่ีนํามาผูกรวมกับเทียนเพ่ือขอขมาก็มี

ความหมายถึงความรักและความเคารพ นอกจากนี้ ก็ยังคําสอนท่ีเรียกวาคําผะหยานํามากลาวเพ่ือ 

สั่งสอนใหเขาใจใหเห็นคุณคาของชีวิตสมรสและจะทําใหเกิดความเปนปกแผนในครอบครัว ความ

แตกตางท่ีสําคัญระหวางชาวผูไทยกับชาวโซก็คือ ชาวโซใหความสําคัญกับฝายแมมากกวาซ่ึงจะเห็น

ไดจากหลังจากแตงงานแลวฝายผูชายจะตองมานับถือผีของฝายภรรยา แตความเชื่อในลักษณะ

ดังกลาวนี้ไมพบในกลุมของชาวผูไทยซ่ึงแตละฝายตางก็จะมีมุมผีเรือนเปนของตนเองและหามไมให

ผู อ่ืน ท่ีไม ใช พ่ีนองสายโลหิตเดียวกันเขาไปในมุมผี เรือนเทานั้น 3)ความเจ็บปวยและการ

รักษาพยาบาล ถึงแมการแทพยแผนปจจุบันจะเจริญกาวหนาและเขาถึงในพ้ืนท่ี แตการ

รักษาพยาบาลดวยวิธีการทางไสยศาสตรยังคงไดรับความเชื่อถือ โดยเฉพาะการนับถืออํานาจของ      

สิ่งเหนือธรรมชาติท่ีเรียกวา“ผี”ซ่ึงสามารถทําใหเจ็บปวยไดแลวชาวผูไทยและชาวโซก็มีความเชื่อวา
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ความเจ็บปวยอาจเกิดจากการถูกอาคมของผูท่ีอ่ืนท่ีไมหวังดีและไดทําสิ่งท่ีเรียกวา เสกของเขาทอง

หรือเสกคุณ ฉะนั้นจึงจําเปนตองรักษากับหมอไสยศาสตรท่ีเชี่ยวชาญ ท้ังนี้เม่ือไดไปรักษากับหมอคน

ใดแลวนั้นจะตองข้ึนตอเจาผีผูนั้นตลอดไปและจําเปนตองมีพิธีเลี้ยงผีประจํากลุมเปนประจําทุกปเพ่ือ

ปองกันไมใหคนผูนั้นเจ็บปวยข้ึนไดอีก และ 4) ประเพณีการทําศพ เปนพิธีกรรมท่ีแสดงใหเห็นถึง

ความเชื่อม่ันในเรื่องของวิญญาณหรือชีวิตหลังความตาย พิธีกรรมตางๆท่ีเก่ียวของลวนมีนัยยะ

ความหมายแฝงอยูไมวาจะเปนการอาบน้ําศพใหสะอาด ทาแปง ทาขม้ินถือวาเปนการลางมลทิน

ใหกับผูเสียชีวิต หรือการแตงตัวศพใหผิดแผกแตกตางกับคนธรรมดาก็เพ่ือแสดงใหเห็นวา ผูตายไมใช

มนุษย ความแตกตางระหวางพิธีกรรมของชาวผูไทยกับชาวโซมีอยูบางสวน เชน การโปรยขาวตอก

ตามเสนทางท่ีเคลื่อนศพไปปาชา ชาวผูไทยมีความเชื่อวาหมายถึงการไมกลับมาอีก แตชาวโซเชื่อวา

ขาวตอกจะชวยบอกเสนทางกลับบาน ชาวผูไทยทําบุญอุทิศสวนกุศลไปใหผูตายไปสูสุคติ ในขณะท่ี

ชาวโซทําพิธีเรียกวิญญาณผูตายใหมาอยูท่ีบานเปนผูบานผีเรือนคุมครองลูกหลาน  

จากตัวอยางงานวิจัยดังกลาวขางตนแสดงใหเห็นวา วิถีชีวิต คานิยม ความเชื่อท่ีมีอยูใน

วัฒนธรรมประเพณีของชาติพันธุกลุมตางๆเปนสวนสําคัญท่ีบงบอกไดถึงการมีอยูและการคงอยูของ

กลุมชาติพันธุวาเหมือนหรือตางกับกลุมชาติพันธุอ่ืนในแงไหน อยางไร การแสดงออกถึง“ตัวตนของ

ชาติพันธุ”ผานวัฒนธรรมในรูปตางๆ เชน เรื่องเลา นิทาน บทกลอน งานบุญประเพณี เครื่องแตงกาย 

และอาหารเปนสวนสําคัญท่ีเชื่อมโยงใหเห็นเรื่องราวท่ีจําเปนตองปรับประยุกตใหกับเขาบริบทสังคม

วัฒนธรรม อาจจะกลาวไดวา ความเปนตัวตนแบบดั้งเดิมหรือความเดิมแท (Authentic) เปนสิ่งท่ีไม

มีอยูจริง แตจําเปนตองมีกระบวนการปรับเปลี่ยน เรียนรู หลอมหลอมใหรากเหงาทางความคิดและ

สํานึกของความเปนชาติพันธุยังคงยืนหยัด สืบสานจากรุนสูรุนดวยจิตสํานึกแหงความเขาใจวา สิ่งใด

คือแกนแทท่ีตองรักษาเพ่ือสงตอและสิ่งใดคือเปลือกเปนสัญลักษณท่ีตองปรุงแตงเพ่ือบงบอกถึง     

อัตลักษณของกลุมชาติพันธุไดเหมาะสมยุคสมัย 
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บทที ่3 

รปูแบบสักขาลายของกลุมชาติพนัธุในภาคอสีาน 

 

 ฮูปแตมเปนคําท่ีใชเรียกงานจิตรกรรมฝาผนังในโบสถหรือสิมในภาษาอีสาน คําวา “สิม” มาจากคํา

วา สีมาหรือเสมา ฮูปแตมบนผนังสิมบงบอกถึงภูมิปญญาและสะทอนความคิดของชางเขียนภาพฝาผนังหรือ            

ชางแตมซ่ึงโดยสวนใหญนั้นชางแตมจะบรรยายเรื่องราวๆ เก่ียวกับประเพณีวัฒนธรรม ตลอดจนชีวิตความ

เปนอยูของชาวอีสาน เรื่องราวท่ีเขียนมากท่ีสุดเปนเรื่องเก่ียวกับพุทธศาสนา “ฮูปแตมจึงเปนสื่อสะทอน

ความคิดและสามารถใชเปนหลักฐานท่ีบันทึกเรื่องราวในอดีตของชุมชน ประเพณี วัฒนธรรม วิถีชีวิตของคน

อีสานในอดีตตลอดจนเรื่องราวทางพุทธศาสนา” (ชนาธิป สุวรรณทอง, 2560)   

 

ภาพที ่1 ภาพสิม วดัปาเรไร 

(ภาพโดย ศุภรัตน แสงฉัตรแกว, 2560)  

 

 ขอมูลจากภาพประวัติความเปนมาท่ีวัดปาเรไร บานหนองพอก ตําบลดงบัง อําเภอนาดูน จังหวัด

มหาสารคาม ระบุไววา อุโบสถ (สิม) วัดปาเรไร สรางข้ึนเม่ือประมาณป พ.ศ.2460 ลักษณะเปนสิมทึบขนาด

เล็กกออิฐถือปูนเปนแผนผังรูปสี่เหลี่ยมผืนผา มีประตูดานหนาดานเดียว หลังคาทรงจั่วชั้นเดียว มีหลังคาปก

นกคลุมเสาไมโดยรอบ เครื่องบนประดับดวยโหวงหรือท่ีเรียกวา ชอฟาและหางหงสไม สวนฐานสูงจากพ้ืน

รวม 180 เซนติเมตร เปนฐานเอวขันหรือชุดบัวคว่ําบัวหงาย สูง 100 เซนติเมตรและฐานปทมหรือบัวคว่ํา           

สูง 80 เซนติเมตร ผนังดานทิศเหนือและทิศใตมีชองหนาตางแคบๆ ดานละ 2 ชอง ไมมีบานหนาตาง บันได

ทางข้ึนประดับรูปพญานาค ผนังดานในและดานนอกของสิม เขียนภาพจิตรกรรมฝาผนังดวยสีฝุนวรรณะ         
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สีเย็น คือ สีฟาคราม น้ําเงิน เขียว และขาว เขียนโดยนายสิงห บานคลองจอก อ.พยัคฆภูมิพิสัย ผนังดานใน

เขียนภาพพุทธประวัติ พระมาลัย ผนังดานนอก เขียนเรื่องพระลัก พระลาม (รามเกียรติ์ฉบับลาว)และ

เวสสันดรชาดก อุโบสถวัดปาเรไร ไดรับการประกาศข้ึนทะเบียนโบราณสถานในราชกิจจานุเบกษา เลม 110 

ตอน 217 เม่ือวันท่ี 22 ธันวาคม 2536 มีพ้ืนท่ีประมาณ 1 ไร 3 งาน 60 ตารางวา 

 วัดปาเรไร เดิมชื่อวัดบานหนองพอก ในป พ.ศ.2485 พระครูพิสัยนวการเปนผูริเริ่มเปลี่ยนชื่อเปน

วัดปาเรไร  สรางข้ึนเม่ือครั้งพระอธิการเหยวเปนเจาอาวาส  โดยมีพระครูจนัทรสรีรัตนคุณ  เจาคณะอําเภอ

นาดูนเปนผูดําริใหสราง ตั้งวัดเม่ือพ.ศ.2224 ไดรับพระราชทานวิสุงคามสีมา เม่ือวันท่ี4 มิถุนายนพ.ศ.2460  

สิ่งสําคัญท่ีข้ึนทะเบียนคือ อุโบสถหรือสิมมีภาพจิตรกรรมฝาผนัง (สํานักศิลปากรท่ี 8 ขอนแกน,2560)  

ภาพจิตรกรรมฝาผนังดานนอกของสิมมีหลักฐานท่ีแสดงใหเห็นวา มีภาพชายกลุมหนึ่งท่ีมีรอยสัก 

ขาลายอยูท่ีตนขาซ่ึงบงบอกถึงรองรอยเก่ียวกับรอยสักขาลายไดวาเปนสวนหนึ่งในวิถีชีวิตของคนในภาค

อีสานมาตั้งแตอดีต (ภาพท่ี 2 และภาพท่ี 3)  

 

 

ภาพที ่2 ภาพจิตรกรรมฝาผนงั วดัปาเรไร 

(ภาพโดย ศุภรัตน แสงฉัตรแกว, 2560)  
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ภาพที ่3  ภาพจิตรกรรมฝาผนงัรปูรอยสกัขาลาย 

 (ภาพโดย ศุภรัตน แสงฉัตรแกว, 2560)  

 

เม่ือวันท่ี 1 กรกฎาคม 2560 ผูวิจัยไดมีโอกาสไปกราบหลวงพอแผน โสภโณ เจาอาวาสวัดภูปูน   

ในฝนหรือวัดโสภณพัฒนาราม อ.สมเด็จ จ.กาฬสินธุ หลวงพอแผนแนะนําใหไปท่ีบานโพน อ.คํามวง              

จ.กาฬสินธุ   

 

ภาพที ่4  หลวงพอแผน โสภโณ (พระญาณลกัขติ รองเจาคณะจังหวดักาฬสนิธุ) เจาอาวาส 

วดัโสภณพฒันาราม อ.สมเดจ็ จ.กาฬสนิธุ 

(ภาพโดย ศุภรัตน แสงฉัตรแกว, 2560)  
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เม่ือเดินทางไปถึงท่ีบานโพน อ.คํามวง จ.กาฬสินธุ บรรยากาศโดยท่ัวไปท่ีเห็นก็คือมีรานคาขาย

เสื้อผาสินคาพ้ืนเมืองผาทอแพรวาบานโพนตั้งเรียงรายเต็มสองขางทาง สอบถามขอมูลจากรานคาในละแวก

แถวนั้นดวยการนํารูปรอยสักขาลายของหลวงปูมี วัดกกโด จ.สกลนคร ใหดูเปนตัวอยางเพ่ือตามหาผูท่ี        

รอยสักขาลาย หลายคนบอกวาไมเคยเห็น บางคนบอกวาเคยเห็น แตวาเดี๋ยวนี้ไมมีแลว กอนท่ีจะตัดสินใจ

กลับ ผูวิจัยแวะไปท่ีรานแมทรและลองถามขอมูลอีกครั้ง เจาของรานบอกวา “ในหมูบานมีคนแกอีกหลาย

คนท่ีมีรอยสักแบบนี้อยู”เจาของรานชวยนําทางผูวิจัยเขาไปหมูบานและไดพบกับคุณตารุน ปสสะ เปนคน

แรกของบานโพน ต.คํามวง จ.กาฬสินธุ  

 

ภาพที ่5  คุณตารนุ ปสสะ อาย ุ90 ป บานเลขที ่65 ม.2 ต.โพน อ.คาํมวง จ.กาฬสนิธุ 

(ภาพโดย ศุภรัตน แสงฉัตรแกว, 2560)  

 

ในวันนั้นนอกจากจะไดพบคุณตารุน ปสสะ เปนคนแรกท่ีมีรอยสักขาลายแลว ภาพถายท่ีติดอยูท่ี

ศาลาท่ีทําการผูใหญบาน หมู 2 ก็เปนหลักฐานชิ้นสําคัญท่ีชวยยืนยันไดเปนอยางดีวาท่ีบานโพน อ.คํามวง             

จ.กาฬสินธุ เปนพ้ืนท่ีท่ีมีคนสักขาลายอยูหลายคน ทางเทศบาลตําบลโพนไดเคยบันทึกภาพผูเฒาผูแกท่ีมี

รอยสักขาลาย เก็บไวท่ีเปนระลึกเม่ือป พ.ศ.2556 (ภาพท่ี 6) คุณตารุน ปสสะ เปนคนหนึ่งในนั้นอยูทางซาย

สุดของภาพ คนถัดมาคือคุณตาหนา ทะวังษษา และอีก2 คนถัดไปนั้นเสียชีวิตแลว  
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ภาพที ่6  ภาพถายทีร่ะลกึผูเฒารอยสักขาลาย ต.โพน อ.คาํมวง จ.กาฬสนิธุ 

(ภาพโดย ศุภรัตน แสงฉัตรแกว, 2560)  

 

 จากการลงพ้ืนท่ีเก็บขอมูลภาคสนามตั้งแตเดือนมิถุนายนถึงพฤศจิกายน 2560 ผูวิจัยพบผูท่ีมี      

รอยสักขาลาย 5 กลุมชาติพันธุ ไดแก กลุมผูไท 27 คน กลุมไทลาว 3 คน กลุมกะตาก กลุมญอ และกลุม

กะเลิง กลุมชาติพันธุละ 1 คน รวมท้ังสิ้น 33 คน เนื่องจากกลุมผูใหขอมูลสวนใหญเปนกลุมชาติพันธุผูไท 

การอธิบายรายละเอียดรูปแบบการสักขาลาย ผูวิจัยจึงใชรอยสักขาลายของชาวผูไทเปนหลักในการอธิบาย

และเปรียบเทียบกับรอยขาลายของกลุมชาติพันธุอ่ืนๆ ดังมีรายละเอียดตามลําดับตอไปนี้  

รูปแบบรอยสักขาลายของกลุมชาติพันธุผูไท 

 กลุมชาติพันธุผูไทเปนกลุมท่ียังคงมีผูท่ีรอยสักขาลายหลงเหลือใหเห็นอยูมากท่ีสุด ในงานวิจัยครั้งนี้

พบกลุมผูใหขอมูลท่ีมีรอยสักขาลายท่ีต.โพน อ.คํามวง จ.กาฬสินธุ ท่ีต.หนองชาง อ.สามชัย จ.กาฬสินธุ และ           

ต.หนองนกเขียน อ.ศรีธาตุ จ.อุดรธานี รูปแบบรอยสักขาลายสวนใหญมีลักษณะเหมือนกัน กลาวคือ รอยสัก

ขาลายของกลุมชาติพันธุผูไทมีรูปตัวมอม รูปดอกบัว รูปดอกบัวเครือ รูปนกนอย รูปใบมะขาม/เม็ดมะขาม        

รูปกรรไกร/มีดฉนาก/คีมตัดหมาก รูปแขว/เข้ียวหมาตาย มีบางคนเรียกวามะนัดหรือหมากนัด และรอยสัก

รูปตางๆ ขางตนนั้นสวนใหญอยูในกรอบสี่เหลี่ยม สักเปนซ่ีๆลอมอยูเพ่ือบอกขอบเขตรอยสักแตละรูป            

ดังตัวอยางตอไปนี้  
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          ภาพที ่7 คุณตาคุน คะมชิม                        ภาพที ่8  รอยสกัรปูตวัมอม 

(ภาพโดยชาญพิชิต พงศทองสําราญ,2560) 

 

 

 “รูปตัวมอม” ในรอยสักขาลายของกลุมชาติพันธุผูไท มีรูปตัวมอมอยูท่ีขา 2 ท้ังสองขาง ตัวมอมใน

แตละแถวหันหนาหลังสลับกัน มีหางข้ึน หางลง บางตัวมีหงอน (ตรงลูกศรชี้) จากตัวอยางภาพเปนรอยสัก

ของคุณตาคุน คะมิชม อายุ 95 ป บานเลขท่ี 91 ม.4 บานโพน ต.โพน อ.คํามวง จ.กาฬสินธุ 
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ภาพที ่9 คุณตาเมย ไชยราช  

 

 

ภาพที ่10 ภาพรอยสกัรูปดอกบวัเครือ 

(ภาพโดยชาญพิชิต พงศทองสําราญ,2560) 

 

 “รูปดอกบัวเครือ” ในรอยสักขาลายของกลุมชาติพันธุผูไท มีลักษณะเปนเถา เปนเสนๆสักตาม

ความยาวของขา (ตรงลูกศรชี้) จากตัวอยางเปนภาพรอยของคุณตาเมย ไชยราช อายุ 89 ป บานเลขท่ี7  

หมู 4 บานคํามวง ต.หนองนกเขียน  อ.ศรีธาตุ จ.อุดรธานี 
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ภาพที ่11 คุณตาใคร บตุรอนิทร          ภาพที ่12 รอยสักรปูดอกไม 

(ภาพโดยชาญพิชิต พงศทองสําราญ,2560) 

 

“รูปดอกไม” ในรอยสักขาลายของกลุมชาติพันธุผูไท กลุมผูใหขอมูลสวนใหญบอกวาดอกไมท่ีวานี้

คือ ดอกบัว ลายสักรูปดอกบัวในรูปนี้อยูท่ีดานหลังของขาขวา มีอยู 3 ดอกเรียงตอกัน (ตรงลูกศรชี้) คุณตา

ใคร บุตรอินทร บอกวา “ลายท่ีสักอาจจะไมตีกรอบสี่เหลี่ยมเปนตารางๆก็ได ดําทึบไปท้ังหมดก็มี ท่ีพอใหญ

มีลายเปนกรอบสี่เหลี่ยมลอมรอบก็เพ่ือใหเห็นวา มันลาย ถาทึบหมดก็ไมลาย ไมงาม” จากตัวอยางภาพท่ี 

11และ 12 เปนรอยสักของคุณตาใคร บุตรอินทร อายุ 89 ป บานเลขท่ี 93 หมู 10 บานคํามวง ต.นายูง         

อ.ศรีธาตุ จ.อุดรธานี  
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    ภาพที ่13 คุณตาเลีย่น พนัทะร ี     ภาพที ่ 14  รอยสกัรปูนกนอย  

           (ภาพโดยชาญพิชิต พงศทองสําราญ,2560) 

   

  “รูปนกนอย” ในรอยสักขาลายของกลุมชาติพันธุผูไท กลุมผูใหขอมูลสวนใหญบอกวานกนอยในท่ีนี้

เปนนกอีแซวหรือไมก็นกแซวหางยาว (ตรงลูกศรชี้) จากตัวอยางเปนภาพรอยสักของคุณตาเลี่ยน พันทะรี 

อายุ 87 ป บานเลขท่ี 32 ม.5 บานโพน ต.โพน อ.คํามวง จ.กาฬสินธุ 
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ภาพที ่15 คุณตาจมู บุญลาศ ี 

 

ภาพที ่16 รอยสกัรปูใบมะขาม/เม็ดมะขาม 

(ภาพโดยชาญพิชิต พงศทองสําราญ,2560) 

 

  “รูปใบมะขาม/เม็ดมะขาม” ในรอยสักขาลายของกลุมชาติพันธุผูไท เปนรอยสักท่ีอยูขอบดานลาง

บริเวณหัวเขาท้ังสองขาง (ตรงลูกศรชี้) สักเพ่ือประดับตกแตงใหสวยงาม จากตัวอยางเปนภาพรอยสัก       

ของคุณตาจูม บุญลาศี อายุ 98 ป บานเลขท่ี 18 ม.5 บ.หนองแกนทราย ต.หนองชาง อ.สามชัย จ.กาฬสินธุ 
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   ภาพที ่17 คุณตานวล พนัธะร ี      ภาพที ่18 รอยสกัรูปกรรไกร 

(ภาพโดยชาญพิชิต พงศทองสําราญ,2560) 

 

 “รูปกรรไกร/มีดฉนาก/คีมตัดหมาก” ในรอยสักขาลายของกลุมชาติพันธุผูไท มีชื่อเรียกแตกตางกัน 

แตรอยสักดังกลาวอยูในจุดเดียวกันคือ เปนติ่งอยูตรงบริเวณดานลางขอบรอยสักรูปใบมะขาม/เม็ดมะขาม 

รอยสักรูปกรรไกร/มีดฉนาก/คีมตัดหมากนี้ มีท่ีอยูบริเวณหัวเขาท้ังสองขางหรือขางใดขางหนึ่งก็ได แต         

สวนใหญพบวามีอยูตรงปลายสุดดานหนาหัวเขาท้ังสองขาง (ตามลูกศร) จากตัวอยางเปนภาพรอยสักของ

คุณตานวล พันธะรี อายุ 92 ป บานเลขท่ี 35 หมู 1 ต.โพน อ..คํามวง จ.กาฬสินธุ 
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ภาพที ่19 และภาพที ่20 รอยสักรปูแขว/เขีย้วหมาตาย 

(ภาพโดยชาญพิชิต พงศทองสําราญ,2560) 

 

 “รูปแขว/เข้ียวหมาตาย” ในรอยสักขาลายของกลุมชาติพันธุผูไท เปนรูปสามเหลี่ยมอยูบริเวณ

ดานหลังเหนือขอพับและมีอยูท่ีขาท้ัง 2 ขาง ภาพท่ี 19 เปนภาพรอยสักของคุณตาเลี่ยน พันทะรี อายุ 87 ป 

บานเลขท่ี 32 ม.5 บานโพน ต.โพน อ.คํามวง จ.กาฬสินธุ สวนภาพท่ี 20 เปนภาพรอยสักของคุณตาใคร 

บุตรอินทร อายุ 89 ป บานเลขท่ี 93 หมู 10 บานคํามวง ต.นายูง อ.ศรีธาตุ จ.อุดรธานี   
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รอยสักของกลุมชาติพันธุผูไทมีลักษณะเดนท่ีปรากฏอยูรวมกัน คือ“รูปตัวมอม” โดยในแตละแถว

ตองหันหนาสลับกัน มีหางข้ึน-ลง และบางตัวมีหงอน “เคาเรียกวามอม มอมมีหูมีตา แตวาถามันหางลงเปน

มอมตัวเมีย ถาหางข้ึนเปนมอมตัวผู มันมีหงอนอยู”(รอด บุญลาศี, 29 กันยายน 2560) “รูปใบมะขาม/เม็ด

มะขาม”อยูบริเวณตรงหัวเขา เปนลวดลายประดับตกแตงใหสวยงาม “รูปกรรไกร/มีดฉนาก/คีมตัดหมาก” 

เปนรอยสักติ่งเล็กๆอยูตรงบริเวณดานหนาของหัวเขาจะมีอยูท้ังสองดานหรืออยูดานใดหนาหนึ่งก็ได แตสวน

ใหญมีอยูมีตรงหัวเขาท้ังสองดาน“รอยสักรูปคีมตัดหมากในลักษณะเดียวกันนั้นทางภาคเหนือก็มีอยู ความ

เชื่อทางภาคเหนือเคาเชื่อกันวา เวลาตายไปยมทูตจะดูวามีคีมตัดหมากหรือเปลา เปนเหมือนใบเบิกทางไป

นรก-สวรรค”(ชาญพิชิต พงศทองสําราญ,17 กรกฎาคม 2560) “รูปแขว/เข้ียวหมาตาย” เปนรูปสามเหลี่ยม

อยูบริเวณขาดานหลังเหนือขอพับและอยูในตําแหนงเดียวกันของขาท้ังสองขาง“รูปนกนอย รูปดอกบัวเครือ 

รูปดอกไม” สวนใหญสลับคนละแถวกับรูปตัวมอม รอยสักของแตละคนอาจจะมีรปูนกนอย รูปดอกบัวเครือ 

รูปดอกไมครบท้ัง3 ลวดลายหรือไมก็มีเพียงบางลวดลาย ท่ีสําคัญคือตองมีรูปตัวมอมปรากฏอยูดวยเสมอ 

สวนลวดลายอ่ืนกลาวไดวาข้ึนอยูกับวาชางสักจะเลือกสักลวดลายอะไรให ดังท่ีปูจ้ําหรือนายศึก ศรีบานโพน 

เลาวา“จะเอาลายอะไรก็ใสเขาไป เคาก็ท่ิมลายมอม สวนลายผักแวน ลายดอกบัว เคาก็เอามาติดอยูตรง

ขอบ รอบขางอะไรนี่นะ แตวาสวนมากทางนี้ก็เปนตัวมอมเลยละ แลวเคาก็ขีดเปนกลมๆเปนวงๆ แลวก็มา

สักเปนดอกบัว เปนดอกผักแวน ถาจะเอาเปนตัวมอมหมดหมดมันไมสวย          ดอกผักแวนเคาเอามา

ประดับเปนขอเปนตมทํานองนี้”(ปูจ้ํา, 20 กรกฎาคม 2560) 

ความแตกตางของรอยสักขาลายเทาท่ีสังเกตเห็นก็คือ ลวดลายแตละรูปมีขนาดเล็กใหญตางกัน แต

ละแถวมีจํานวนไมเทากันข้ึนอยูสรีระของผูท่ีสักวามีพ้ืนท่ีชวงขาใหชางสักลงลวดลายไดมากนอยเพียงใด 

รวมถึงระยะความถ่ีความหางของลายเสนท่ีสัก โดยเฉพาะลายสักในสวนท่ีเปนกรอบลอมรอบลวดลายตางๆ

ถายิ่งมีความถ่ีมากก็เปนสิ่งท่ีบอกไดวาผูชายคนนั้นมีความอดทนมาก  

จากลักษณะรูปแบบลายสักขาลายมอมท่ีกลาวไปขางตนนั้นรอยสักขาลายของกลุมชาติพันธุผูไทใน

พ้ืนท่ีต.โพน อ.คํามวง จ.กาฬสินธุ ท่ีต.หนองชาง อ.สามชัย จ.กาฬสินธุ และต.หนองนกเขียน อ.ศรีธาตุ           

จ.อุดรธานี มีตัวอยางดังตอไปนี้  
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ภาพที ่21  คุณตารนุ ปสสะ อาย ุ90 ป บานเลขที ่65 ม.2 ต.โพน อ.คํามวง จ.กาฬสนิธุ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพที ่22 คุณตาหนา ทะวงัษษา อาย ุ 85 ป บานเลขที ่7 หมู 2 ต.โพน อ.คํามวง จ.กาฬสนิธุ 

 

(ภาพโดยชาญพิชิต พงศทองสําราญ,2560) 
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ภาพที ่23 คุณตาลา สายสนิธุ บานหนองซองแมว ต.โพน อ.คํามวง จ.กาฬสินธุ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพที ่24 คุณตาด ียรุะตา อาย ุ89 ป บานโพน ต.โพน อ.คํามวง จ.กาฬสนิธุ 

 

(ภาพโดยชาญพิชิต พงศทองสําราญ,2560) 



68 

 

    

ภาพที ่25 คุณตารอด บญุลาศ ีอาย ุ92 ป บานเลขที ่27 ม. 3  ต.หนองชาง อ.สามชยั จ.กาฬสนิธุ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพที ่26 คุณตาจมู บุญลาศ ี(นัง่) อาย ุ98 ป บานเลขที ่18 ม.5  บ.หนองแกนทราย ต.หนองชาง 

อ.สามชยั จ.กาฬสนิธุ และคณุตารอด บุญลาศ ี(ยนื) คุณตาทัง้สองคนเปนพีน่องกนั 

(ภาพโดยชาญพิชิต พงศทองสําราญ,2560) 



69 

 

 

ภาพที ่27 คุณตาเครื่อง ศลิาพจน อาย ุ85 ป บานบอแกว หมู 7 ต.หนองนกเขยีน อ.ศรธีาต ุจ.อดุรธาน ี

 

ภาพที ่28 คุณตาสวาย ภมูศิาสตร อาย ุ87 ป บานเลขที ่13 หมู 1 ต.โพน อ.คาํมวง จ.กาฬสนิธุ 

(ภาพโดยชาญพิชิต พงศทองสําราญ,2560) 
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ภาพที ่29 คุณตาเสย หาระทา อาย ุ85 ป บานเลขที ่5 หมู 5 บานหนองแกลงทราย ต.หนองชาง 

อ.สามชยั จ.กาฬสนิธุ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพที ่30 คุณตามนุ บุตรอินทร อาย ุ84 ป บานหนอกนกเขียน อ.ศรธีาต ุจ.อดุรธาน ี

(ภาพโดยชาญพิชิต พงศทองสําราญ,2560) 
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จากภาพท่ี 29 คุณตาเสย หาระทา และภาพท่ี 30 คุณตามุน บุตรอินทร จะเห็นวามีรอยสักขาลาย

เพียงขางเดียว เพราะทนเจ็บไมไหว ดังท่ี คุณตามุน เลาใหฟงวา“สักขาไดขางเดียว มันเจ็บมาก  สักตอนยัง

เปนเด็ก10 กวาขวบนี้แหละ มีลายมอม ลายเข้ียวหมา ลายนก เพ่ือนสักมา อยากไดหนําเขา”          

นอกจากจะมีรอยสักขาลายแลวบางคนสักเปนรูปสัตวอยางมังกร สักยันต ลงอักขระตางๆไวตาม

แขน ลําตัว และคอ หรือไมก็มีรอยสักยาวข้ึนไปถึงบริเวณเอวดานบน รอยสักเหลานี้เปนเครื่องหมายวา 

ผูชายคนใดมีความอดทนมากก็จะมีลวดลายรอยสักไมเหมือนคนอ่ืน ดังตัวอยางตอไปนี้  

 

     

ภาพที ่31 และภาพที ่32 คณุตาจวง คาํยศ  

(ภาพโดยชาญพิชิต พงศทองสําราญ,2560) 

ภาพท่ี 31 และภาพท่ี 32 เปนภาพรอยสักของคุณตาจวง คํายศ บานเลขท่ี 160 ม.9 บาน               

หนองซองแมว ต.โพน อ.คํามวง จ.กาฬสินธุ จะเห็นวานอกจากรอยสักขาลายแลวท่ีแขนขวามีรอยสักเปนรูป

มังกรพันอยูรอบแขนดวย คุณตาจวงบอกวา “สักใหโชคดี เปนมงคล” 
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ภาพที ่33 และภาพที ่34 คณุตาแผน คํามงคล  

(ภาพโดยชาญพิชิต พงศทองสําราญ,2560) 

  ภาพท่ี33 และ 34 เปนภาพรอยสักของคุณตาแผน คํามงคล อายุ 83 ป บานเลขท่ี 47                        

ม.7 บานบอแกว ต.หนองนกเขียน อ.ศรีธาตุ จ.อุดรธานี คุณตาแผนบอกวา “เลือกลายบได หมูพาสักเฮาก็

สัก” คาสักขาขางละ 5 บาท สมัยนั้นเงิน 5 บาทซ้ือวัวได 2 นอกจากสักขาลายแลวคุณตาแผนยังสักอักขระ

ตัวหนังสือท่ีแขนขวาดวย  

พ่ีเขียวลูกสาวคุณตาแผนบอกวา “สมัยกอนพอใหญเปนนายฮอ ซ้ือวัวซ้ือควายมาเลี้ยง พ่ีไดยินวา

ถาไมมีลายก็จะไมมีแฟน ไดยินเคาพูดอยางนั้นนะ ถาคนสักลายเยอะก็จะมีแฟนนะ อยางพอใหญแผนมีเมีย 

5 คน ตอนนี้เฒาแลว ไมมีเมียแลว ใหอยูกับลูกกับหลาน” 
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ภาพที ่35 คุณตาฟอง บตุรอนิทร อาย ุ89 ป บานบอแกว หมู 7 ต.หนองนกเขยีน อ.ศรธีาต ุจ.อดุรธาน ี

 
ภาพที ่36 รอยสกัขาลายดานหนาของคณุตาฟอง บตุรอนิทร 

(ภาพโดยชาญพิชิต พงศทองสําราญ,2560) 
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ภาพที ่37 รอยสกัขาลายดานหลงัของคุณตาฟอง บตุรอนิทร  

(ภาพโดยชาญพิชิต พงศทองสําราญ,2560) 

คุณตาฟอง บุตรอินทร เลาใหฟงสรุปไดวา คุณตาฟองสักตอนอายุ 15 ป สักขาท้ัง 2 ขาง แตสักกับ

ชางคนละคน คุณตาฟองสักขางซายกอนกับชางสักชื่อชางฉิง อยูท่ีบานหนองซองแมว ชางสักเปนคน

กาฬสินธุ เปนคนลาว อายุประมาณ 60 ป ราคาสักขาขางซาย 4 บาท  สวนขาขางขวาสักกับชางสักชื่อชางสุ 

เปนคนผูไทอยูบานหนองนกเขียน อายุประมาณ 70 ป ราคาสักขาขางขวา 5 บาท จากการสังเกตรอยสักท่ี

ขาท้ังสองขางซ่ึงสักกับชางคนละคนนั้นเปนสิ่งท่ียืนยันไดวา การสักเปนงานศิลปะ เปนงานฝมือเฉพาะตัว

ของชางสัก ถึงแมวารูปแบบเหมือนกัน แตรายละเอียดความประณีตสวยงามของลวดลายตางกัน 

ท่ีนาสนใจอีกอยางหนึ่งก็คือ รอยสัก“รูปตะวัน” (ภาพท่ี35และ37) ซ่ึงเปนรูปกลมๆตรงบริเวณโคน

ขาซายเปนรอยสักท่ีแปลกไปจากรอยสักของคนอ่ืน นอกจากนี้ คุณตาฟองยังมีรอยสักยันตและอักขระตาม

รางกายดวย (ภาพท่ี 35, 36 และ 37) ผูวิจัยสังเกตวาตอนท่ีจะบันทึกภาพ คุณตาฟองไมเดินลอดใตถุนบาน 

แตจะเดินออมใหพนชายคาบานแลวคอยเดินข้ึนบันไดมา ตาฟองบอกวา “เดินใตถุนบานมันไมดี” สมัย

หนุมๆตาฟองเปนนายฮอยคาวัวคาควาย สมัยนั้นวัวตัวละ 500 บาท 
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สวนคุณตาเจย สันปะภา (ภาพท่ี 38 และ 39) เลาวา “สักตอนอายุ 14 ป สักม้ือละขา คนสักมา

จากบานโพน ชื่อพอเฒาจารยโสม ทุกคนสักคือกัน สักลายมอม ลายนก เขาเวาวามันเปนนก” ตรงบริเวณ

เหนือโคนขาท่ีเปนรูปตัวมอมจะเห็นวามีรอยสักเปนตารางสี่เหลี่ยมยาวข้ึนไปถึงบริเวณรอบเอวซ่ึงลวดลาย

และสีหมึกแตกตางกับลวดลายชวงโคนขาดานลางเปนรูปตัวมอมและเข้ียวหมาตาย แลวก็ยังมีรอยสัก       

ลงยันตเต็มแผนหลังและท่ีแขนตาเจยสักเปนลายพญานาค  

 

 

 

ภาพที ่38 และภาพที ่39  คณุตาเจย สนัปะภา อาย ุ103 ป บานเลขที ่108/9 ม.9 บานหนองซองแมว   

ต.โพน อ.คาํมวง  จ.กาฬสนิธุ 

(ภาพโดยชาญพิชิต พงศทองสําราญ,2560) 
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ภาพที ่40 คุณตาเทิม สรุนิทร อาย ุ95 ป บานเลขที ่12 ม.2 ต.หนองชาง อ.สามชยั จ.กาฬสนิธุ 

(ภาพโดยชาญพิชิต พงศทองสําราญ,2560) 

 

คุณตาเทิม สุรินทร เลาวา “มันเปนประเพณี อายุ 15 -16 ปก็ตองเริ่มสัก” “สักแลวทําใหใจชื่น

บาน เวลานุงผาเข็นก็ตองเหน็บกะเตี่ยวข้ึน โชวขาลาย”“เขาเรียกขาลายมอม มีรูปดอกบัว แลวเขาวามีมีด

ฉนากท่ีปลายหัวเขา” “สักเหมิดท้ังหมูบาน สักกับเฒาฮมบานหนองแมว สักกับตาออนก็มี” “บางคนก็สัก

เปนลายแดง สักน้ําหมึกสีแดง ตอนนี้เหมิดแลว” “สักตั้งแตเชาจนมืดตึ๊บไดขาฝายนึง” รอยสักของคุณตา

เทิมจะสังเกตไดวา สักข้ึนมาถึงดานบนบริเวณทองหรือพุง ยาวตอเนื่องลงไปถึงบริเวณหัวเขาซ่ึงลักษณะ

ดังกลาวนี้นาจะสอดคลองกับลักษณะท่ีเรียกวา “ลาวพุงดํา” คุณตาเทิมยังเลาใหฟงอีกวา “บางคนก็สักท่ี

เขาเรียกวาขาลายญวน ขาแบบนี้เรียก ขาลายมอม มันบเหมือนกัน ขาลายญวนมันแขวเล็กๆตัดกันเปน

หยักๆ เขาเรียกกันสมัยนั้นวาแขวเล็บตัด เปนสามเหลี่ยมๆ” 

จากรูปแบบรอยสักขาลายของกลุมชาติพันธุผูไทท่ีกลาวมาขางตนพบวา มีท้ังลักษณะท่ีเหมือนและ

ตางกับรอยสักขาลายของกลุมชาติพันธุไทลาว ดังรายละเอียดในหัวขอถัดไป 
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รูปแบบรอยสักขาลายของกลุมชาติพันธุไทลาว 

ผูวิจัยพบผูท่ีมีรอยสักขาลายซ่ึงเปนกลุมชาติพันธุไทลาว จํานวน 4 คน คือ คุณตาซอย มังครัตน 

อายุ 94 ป ม.5 ต.แซงบาดาล อ.สมเด็จ จ.กาฬสินธุ  คุณตาบุน ตูสมบัติ อายุ 104 ป หมู 3 ต.นาฝาย          

อ.ภูผามาน จ.ขอนแกน คุณตาเวส บุดดาสาร อายุ 98 ป ม.7 ต.ทุงพระ อ.คอนสาร จ.ชัยภูมิ  และคุณตาสิม 

ราชวงศ อายุ 99 ป บานหมอ ต.นาเชือก จ.มหาสารคาม ดังรายละเอียดตามลําดับตอไปนี้  

  

 

ภาพที่ 41 และภาพที ่42 คุณตาซอย มังครัตน อายุ 94 ป ม.5 ต.แซงบาดาล อ.สมเดจ็ จ.กาฬสนิธุ 

(ภาพโดยชาญพิชิต พงศทองสําราญ,2560) 

คุณตาซอย มังครัตน เปนเสี่ยวหรือเปนเพ่ือนรุนเดียวกันกับหลวงตาพับ อดีตเจาอาวาสวัดบาน

หนองแหว อายุ 94 ป ซ่ึงมรณภาพไปเม่ือเดือนสิงหาคม 2560 คุณตาซอยเลาวา “หลวงตาพับมีรอยสัก        

ขาลายเหมือนกัน แตสักขางเดียว” “ตอนนั้นใครๆเขาสักกัน ก็บชอบ หมูเคาพาสักก็สัก ท่ีสักขาลายก็เพราะ

ไปจีบสาวท่ีบานโพนก็เลยตองสัก สักอยูท่ีบานนี่แหละ สักตอนอายุ 20 ป คนบานสูงเนินเปนคนสักให ไมมี

แบบใหเลือก บมีลายอ่ืน ลายอ่ืนบมี” 
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  สักขาลายหรือสักลายมอมของคุณตาซอย มังครัตน เปนแบบเดียวกันกับรอยสักของคนผูไทตามท่ี

อธิบายไปกอนหนานี ้คือ มีรูปตัวมอมหันหนา-หลังสลับกัน มีรูปนกนอย อยูในกรอบสี่เหลี่ยมลอมรอบ มีรูป       

ใบมะขาม/เม็ดมะขามตรงดานลางสุดบริเวณหัวเขา มีรูปแขว/เข้ียวหมาตายอยูบริเวณดานหลังหนือขอพับ 

และมีรูปกรรไกรหรือมีดฉนากหรือคีมตัดหมากตรงดานหนาหัวเขา รอยสักขาลายของคุณตาซอยท่ีมีรูปแบบ

เหมือนกับรอยสักของคนผูไทนั้นอาจจะไปไดวา คุณตาไปจีบสาวบานโพนก็เลยตองสักลายในแบบท่ีสาว 

บานโพนชอบเพ่ือดึงดูดความสนใจของสาวท่ีหมายปอง  

คุณตาซอยบอกวา “คนท่ีไมสักก็มี เพราะมันเจ็บมาก คนบเกงอีหลี บไดเนสักขาลาย บยานคน          

บยานมีด ก็เลยดูเหมือนเปนนักเลง บยานเข็ม บยานปวด บเกงอีหลี บไดหรอก เวลาสักก็จะสักจากขางลาง

ข้ึนมาดานบน เปนลายมอม หันหนาสลับกัน เคาเอ้ินวาเปนตัวมอม บมีตัว บมีตัวเปรียบ บมีประโยชน เรา

สักรูปมันไว” 

คุณตาบุน ตูสมบัติ (ภาพท่ี 43 และ 44) อายุ 104 ป สักขาลายตอนอายุ 18 ป กอนไปเกณฑทหาร 

รอยสักขาลายของคุณตาบุนมีลวดลายท่ีเหมือนและตางกับรอยสักของคนผูไท สวนท่ีเหมือนกันคือ มีรูปตัว

มอมหันหนา-หลังสลับกัน มีรูปนกนอย อยูในกรอบสี่เหลี่ยมลอมรอบ มีใบมะขาม/เม็ดมะขามตรงบริเวณ

ดานลางสุดของลาย และมีรูปกรรไกร/มีดฉนาก/คีมตัดหมากตรงดานหนาหัวเขา  สวนท่ีตางไปคือ รอยสัก

ของคุณตาบุน ไมมีแขว/เข้ียวหมาตายอยูตรงบริเวณดานหลังเหนือขอพับท่ีขาท้ังสองขาง  

นอกจากสักขาลายแลวคุณตาบุนยังมีรอยสักอักขระท่ีดานบนหลังเทาท้ังสองดาน(ภาพท่ี 42) เพ่ือ

กันไมใหกันหมากัด และรอยสักรูปนกท่ีดานหลังขาท้ังสองขางเพ่ือความสวยงาม (ภาพท่ี 43) แขนขวาคุณ

ตาสักเปนลายมังกร แขนซายสักเปนตัวหนังสือ รอยสักท่ีขา สักชื่อตาอวม  อายุ 50-60 ป เปนคนอีสาน 

รอยสักท่ีแขน“ชางอี” เปนคนสักให แขนละ 5 บาท   
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ภาพที ่43 คุณตาบุน ตูสมบตั ิอาย ุ104 ป หมู 3 ต.นาฝาย อ.ภผูามาน  จ.ขอนแกน 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพที ่44 รอยสกัขาลายดานหลงัของคุณตาบุน ตูสมบตั ิ

(ภาพโดยชาญพิชิต พงศทองสําราญ,2560)  
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ภาพที ่45 คุณตาเวส บดุดาสาร อาย ุ98 ป ม.7 ต.ทุงพระ อ.คอนสาร  จ.ชยัภมู ิ

 (ภาพโดยชาญพิชิต พงศทองสําราญ,2560) 

 

  คุณตาเวส บุดดาสาร อพยพมาจากหลวงพระบาง คุณตาบอกวารอยสักท่ีขา “สักเปนตัวมอม       

ตัวมอมมาน เอ้ินหนําเขา” นอกจากมีรูปตัวมอมแลวคุณตาเวสบอกวามีนกรายดวย “นกรายคือนกราย เขา

เอ้ินมาก็เอ้ินหนําเขา”จากคําบอกเลาของคุณตาเวสสอดคลองกับคําอธิบายท่ีวา“ลาวพุงขาวจะสักท้ังสองขา 

เปนลายรูปสัตวตามความเชื่อในเทพนิยาย เชน ตัวมอม ลิงลม นกราย ซ่ึงมีความเชื่อวา สักตัวมอมจะทําให

มีพลังมีความแข็งแรง สักลิงลมจะทําใหแคลวคลองวองไว สักนกรายจะทําใหเกงกลาสามารถ” (วิศัลย           

โฆษิตานนท, 2557) 

         คุณตาเวสยังเลาดวยวา “ตองสักขาใหเสร็จทีละขางแลวจึงคอยสักอีกขางนึง ไมง้ันจะตายถาสัก

พรอมกันท้ัง 2 ขาง จะเยี่ยวไมออก คนท่ีสักแลว ไมมีใครตายหรอก เจ็บก็ตองกินยาฝน” 

คุณตาเวสชอบอานหนังสือเรื่องพระเวสสันดรชาดกและหนังสือธรรมะ ระหวางท่ีเก็บขอมูลคุณตา

เวสมักจะทองคํากลอนอยูเสมอ เชน “ขาลายแลว แอวบลาย สักนกนอยงอยแกม สิจั่งคือ” หมายความวา             

ถาขาลายแลว  เอวไมลาย ใหสักรูปนกตัวนอยลงท่ีแกมขางหนึ่งก็จะมีเสนหมากข้ึน “ขาบลาย สาวบใหข้ึน

กาย 9 ผืนผา 10 ผืนผา ยังบปานขาลาย” หมายความวา ถาขา ไมลาย ผูหญิงก็จะไมใหข้ึนกาย หมผา 9 ผืน 

10 ผืนก็ยังไมอบอุนเทาขาลาย และ “ขาบลายเขาบใหข้ึนกาย  ขาลายแลว เขาใหข้ึนกายปานผาหม่ืนผืน” 

หมายความวา ถาขาไมลาย ผูหญิงจะไมใหข้ึนกาย แตถามีขาลายแลว ผูหญิงก็จะยอมใหกาย และขาท่ีมีรอย
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สักใหความรูสึกเหมือนมีผาหมเปนหม่ืนๆผืนมาหมใหความอบอุน แสดงใหเห็นวา การสักขาลายเปน

สัญลักษณท่ีเปนสื่อกลางชวยสานสัมพันธ ดึงดูดความสนใจระหวางผูชายกับผูหญิงไดเปนอยางดี  

      

   

                     ภาพที ่46 และ ภาพที ่47 คณุตาสมิ ราชวงศ อาย ุ99 ป 

(ภาพโดยชาญพิชิต พงศทองสําราญ,2560) 
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คุณตาสิม ราชวงศ บานเดิมอยูท่ีบานหมอ อ.นาเชือก จ.มหาสารคาม ปจจุบันมาอยูกับลูกหลานท่ี

บานเลขท่ี 96 ม.5 ต.หนองระเวียง อ.พิมาน จ.นครราชสีมา “ลายเฒาเกา ลายโบราณ เปนของโบราณ ลาย

โบราณเวาบถูก สักตามโบราณวา เรียกสักขาลาย”คือ คําตอบท่ีคุณตาสิมพูดซํ้าๆ เม่ือถามถึงรอยสักขาลาย

คุณตาสิมบอกวา“มีตัวสิงโต ตัวหมา” คุณตาสิมสักลายตอนอายุประมาณ 20 ป ตอนบวชอยูท่ีวัด ชางท่ีสัก

เปนคนกุลา มาสักใหท่ีวัด ไมตองเสียเงิน เม่ือถามถึงความรูสึกตอนท่ีสักคุณตาสิมบอกวา “เจ็บ น้ําตาออก 

น้ําตาไหล” นอกจากลวดลายท่ีขาแลว คุณตาสิม ราชวงศ ยังมีรอยสักยันตและอักขระตางๆตามลําตัวและ  

ท่ีแขนดวย  

รูปแบบลวดลายสักของคุณตาสิมพูดไดวามีลักษณะคลายๆกับรอยสักของคนไท แตไมเหมือนกัน

เสียทีเดียว กลาวคือ อยางแรกท่ีรับรูไดก็คือ สีน้ําหมึกรอยสักของคุณตาสิมเขมมาก เกือบจะเปนสีดําสนิท

ท้ังขา กรอบสีเหลี่ยมท่ีลอมรอบลวดลายรูปมอม รูปดอกไม และรูปดอกบัวเครืออยูนั้นเม่ือเทียบเคียงกับ

ลวดลายของกลุมผูไทจะเห็นวาสักเปนเสนๆเปนซ่ีๆ แตจะเห็นเปนรูปสี่เหลี่ยมขาวๆเล็กๆเวนไวไมมีรอยสัก 

สวนลวดลายดานลางตรงบริเวณท่ีเรียกวาใบมะขาม/เม็ดมะขาม มีรอยสักเพ่ิมข้ึนอีก 1 แถวเวนชวงหางจาก

รอยสักรูปใบมะขาม/เม็ดมะขาม และตรงปลายหัวเขาก็มีรอยสักเปนรูปกรรไกรในลักษณะเดียวกันกับของ

คนผูไท นอกจากนี้ ลวดลายตรงบริเวณโคนขาดานบนท่ีมีลวดลายเปนตารางสี่เหลี่ยมตัดกันนั้นหมึกสีออน

กวาลวดลายท่ีชวงขา รูปแบบนี้ดูคลายกับรอยสักของคุณตาเจย สันปะภา บานหนองซองแมว ต.โพน             

อ.คํามวง จ.กาฬสินธุ (ดูภาพท่ี 38 และ 39) 

 รอยสักลายของกลุมชาติพันธุไทลาวท่ีพบ 4 คน มีท้ังลักษณะท่ีเหมือนและตางกับรอยสักขาลาย

ของกลุมชาติพันธุผูไท กลาวคือ รอยสักของคุณตาซอย มังครัตน และคุณตาเวส บุดดาสาร มีรูปแบบ

เดียวกับรอยสักขาลายของผูไท ในขณะท่ีรอยสักของคุณตาบุน ตูสมบัติ และคุณตาสิม ราชวงศ ดูเหมือนจะ

เปนลวดลายท่ีรูปแบบแตกตางออกไป ในประเด็นนี้นาจะข้ึนอยูวาชางสักเปนคนกลุมชาติพันธุอะไร รูปแบบ

ลวดลายก็นาจะแตกตางกันไป เนื่องจากผูท่ีสักขาลายสวนใหญถาไมสักกับชางในหมูบานเดียวกัน บางคนก็

ไปสักในหมูบานอ่ืนท่ีอยูใกลกันซ่ึงชางสักจะเปนชาติพันธุเดียวกันหรือไมก็ได รวมถึงบางครั้งชางสักจากตาง

ถ่ินเดินทางมาสักใหในหมูบาน ไมมีรูปแบบใหเลือกทุกอยางชางสักจะเปนคนจัดการใหเองท้ังหมดกลาวไดวา 

รอยสักขาลายบงบอกวัฒนธรรมคานิยมความเชื่อบางอยางท่ีมีอยูรวมกันของกลุมชาติพันธุตางๆในภาค

อีสานไดโดยสื่อสารนัยยะความหมายผานรอยสักรูปตางๆ 

   นอกจากนี้ ในแตละพ้ืนท่ีท่ีลงภาคสนามเรื่องราวเก่ียวกับการสักขาลายเปนสิ่งท่ียังคงอยูในการรับรู

และความทรงจําของผูคน เชน คุณตากอน กลื้นหลวย อายุ 87 ป เปนคนบานเดียวกับคุณตาบุน ตูสมบัติ  

คุณตากอนไมไดสักขาลาย คุณตาบอกวา “บสักก็บเปนหยัง” ท่ีไมสักเพราะรูวามันเจ็บมาก แตคุณตากอนก็

มีรอยสักท่ีแขนขางขวาเปนเลข ๙ เรียงติดกันเปนแถวๆ สักเพ่ือเมตตามหานิยม คุณตากอนบอกวาเจ็บ

เหมือนกัน แตไมเจ็บมากเทาสักขาลาย สักตอนบวชพระอายุ 21 ป สักกับชางอวมซ่ึงเปนชางคนเดียวกันกับ



83 

 

ท่ีสักขาลายใหคุณตาบุน คุณตากอนยังบอกอีกดวยวา “บมีขาลาย ผูสาวบมัก นอกจากจะตองขาลายแลว

เอวก็ตองลายและมีฟนทองดวยเปนเสนหท่ีผูชายตองมี” (กอน กลื้นหลวย, 20 พฤศจิกายน 2560)  

 

รูปแบบรอยสักขาลายของกลุมชาติพันธุกะตาก 

 “สักลายมอม เปนลายเกา เปนคนโบราณ ลายมาแตเกิด เรามาจากเวียงจันทน  ลายมาแตเกิด           

มาอยางนั้นแหละ พอแมเวาใหฟงวา เปนลายมาแตเกิด ก็เลยสืบมาแตเกามาจนม้ือนี้”  

  

 

ภาพที ่48 หลวงปูม ีอาย ุ106 ป วดักกโด บานกกปลาซวิ อ.ภพูาน จ.สกลนคร 

(ภาพโดยชาญพิชิต พงศทองสําราญ,2560) 

 หลวงปูมีบอกวาตนเองเปนคน “กะตาก” รอยสักขาลายท่ีเห็นมีรูปแบบไมเหมือนกับรอยสักของ

กลุมผูไทท่ีกาฬสินธุกับอุดรธานี กลาวคือ รอยสักท่ีขาหนาดานเปนรูป “ดอกบัวตน”กับรูป “ดอกบัวเครือ”

เห็นไดชัดวาดานหนาไมมีรูปตัวมอม (ภาพท่ี 48) 
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ภาพที ่49 รอยสกัขาลายดานขาซายของหลวงปูม ี  

(ภาพโดยชาญพิชิต พงศทองสําราญ,2560) 

จากภาพท่ี 49 รอยสักท่ีเปนรูปสามเหลี่ยมแหลมๆอยูตรงปลายสุดของลายสักหลวงปูมี เรียกวา 

“แขว/เข้ียวหมาตาย” มีลักษณะเปนฟนหรือเข้ียวซ่ีเล็กๆแหลมเรียว สีดําทึบ ตางกับลายแขว/เข้ียวหมาตาย

ของคนผูไท (ภาพท่ี19 และ 20) สวนลายสักในตําแหนงเดียวกับแขว/เข้ียวหมาตายของคนกะตากนั้น         

คนผูไทเรียกวา “ใบมะขาม/เม็ดมะขาม”(ภาพท่ี 16) 

 นอกจากนี้ ลายสักท่ีมีลักษณะเปนเสนๆเหมือนฟนปลาท่ีอยูดานขาง เปนลายสักท่ีก้ันระหวางรูป

ดอกบัวตนกับรูปตัวมอมนั้น หลวงปูมีบอกวา “เปนลําตนไม”หลวงปูมีอธิบายวา “ดอกบัวตนมันเปนกก 

เปนตนไม มันเปนเครือ ลามข้ึนไม”รอยสักท่ีเปนลําตนไมก็นาจะเปนสวนหนึ่งของดอกบัวตน จากภาพท่ี 49 

และภาพท่ี 50 จะเห็นวารอยสักขาลายของหลวงปูมีซ่ึงเปนกลุมชาติพันธุกะตาก สักตั้งแตโคนขาดานบนลง

มาถึงบริเวณตนขาเหนือหัวเขาข้ึนมาเกือบคืบ ไมไดสักข้ึนไปถึงบริเวณชวงเอวและไมไดสักยาวลงมาถึงหัว

เขาเหมือนกลุมผูไท  

  เม่ือครั้งท่ีผูวิจัยนําภาพถายรอยสักของหลวงปูมี ไปใหหลวงพอแผน วัดภูปูในฝน ดูเม่ือวันท่ี 1 

กรกฎาคม 2560 หลวงพอแผนบอกวา “ลายนี้เคาเรียกลายดอกจัน” สวนลายอ่ืนๆท่ีหลวงพอแผนเคยเห็นก็

มี “ลายขิดกับลายดอกผักแวน” 
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ภาพที ่50 รอยสกัขาลายที่ขาดานขวาของหลวงปูม ี 

(ภาพโดยชาญพิชิต พงศทองสําราญ,2560) 

รอยสักในภาพท่ี 50 จะเห็นวา ตัวมอมหันหนาไปทางเดียวกันท้ังหมด ไมเหมือนรอยสักของผูไทท่ี

ตัวมอมหันหนา-หลังสลับกัน เม่ือถามถึงตัวมอม หลวงปูมีบอกวา “มอมมาแตขอม โอย บฮูจักแลวตั้งแตเกิด 

พอแมเวาใหฟง แลวก็มาเวาใหลูกใหหลาน พอแมข้ีจุปู ปูมาข้ีจุลูกหลาน ข้ีจุเดียวท้ังเหมิด”  

“คนบานเดียวกันสักเหมิด สักลายเดียวกันเหมิด รุนเดียวนั่นเกิด พ.ศ.2457 สักตอนคะนองสักตอน

เปนผูบาวก็จะงาย เห็นผูหนึ่งได อยากไดตามหมู เลยพากันเฮ็ด ปูวันดีมาสักให มาสักใหท่ีเฮือนเลย คนบาน

นี้ ลายนี้ทุกคน”  

  “ตอนออกโรงเรียนแตเกา อายุ 14 ปเต็ม พอออกโรงเรียนก็ไปสักอายุ 16-17 ป” เพราะอะไรถึง

ตองสักขาลาย หลวงปูมีตอบวา “สักขาลายแลว เอาแอวใหมันกาน สักนกนอย คอยแกมมันจั่งคือ บมีลาย  

ผูสาว  มิใหกาย” หมายความวา ถาสักขาลายแลวก็ตองสักลายท่ีเอวใหมันงามดวยและตองสักนกนอยท่ี

แกมดวยก็จะยิ่งมีเสนห ถาบมีขาลาย ผูหญิงก็จะไมใหเขาใกล  

นอกจากสักขาลายแลว หลวงปูมียังมีรอยสักยันตและอักขระท่ีลําตัวและแผนหลัง (ภาพท่ี 51และ 

52) หลวงปูมีบอกวาท่ีสักลายตางๆก็เพ่ือความสบายใจ เปนของดี ฟนแทงไมเขา ปองกันเสนียดจัญไร 

ปองกันอันตราย แขนขวาสักเปนรูปใบมะพราว แขนซายสักเปนรูปมังกร เปนมังกรปราบมาร ท่ีหนาแขงสัก

คาถา“บังหลวง” สักแลวสัตวตางๆ ไมกลาเขามาใกล ไกท่ีเลี้ยงไวเวลาโยนขาวเปลือกใหกินก็ไมกลาเขามา

กิน รอยสักเหลานั้นเปนรอยสักท่ีปูวันดีสักใหนั้นสักตามแผนของโบราณ เปนของดี ชวยให แคลวคลาด 

  ปูวันดีท่ีหลวงปูมีพูดถึงเปนปูของหลวงปูมี ปูวันดีเปนชางสัก มีรอยสักเต็มท้ังตัว สักข้ึนไปถึงบนหัว 

เวนท่ีลูกตาเทานั้นท่ีไมมีรอยสัก พอของหลวงปูมีเปนหมอธรรม สักขาลายเปนรูปตัวมอมและสักตามตัว

เหมือนกัน โดยมีปูวันดีเปนคนสักใหเชนกัน  
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ครอบครัวของหลวงปูสวนใหญอายุยืน ปูวันดีเสียชีวิตตอนอายุ 125 ป  พอเสียชีวิตตอนอายุ 113 

ป นองสาวของหลวงปูยังมีชีวิตอยู อายุ 103 ป  หลวงปูมี อายุ 106 ป บวชครั้งแรกตอนอายุ 51 ป บวชอยู 

8 พรรษา กลับมาบวชครั้งท่ี 2 ตอนอายุ 73 ป และแตงงานมาแลว 5 ครั้ง  

 

 

 

 

 

                 

      

 

 

 

          

 

 

 

 

 

ภาพที ่51 รอยสกัดานหลงัหลวงปูม ี

(ภาพโดยชาญพิชิต พงศทองสําราญ,2560) 
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ภาพที ่52 รอยสกัยนัตและรอยสักขาลายของหลวงปูม ี

 

(ภาพโดยชาญพิชิต พงศทองสําราญ,2560) 
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รูปแบบรอยสักขาลายของกลุมชาติพันธุญอ 

 

ภาพที ่53 คุณตาบวัศร ีผลาจนัทร อาย ุ98 ป อยูบานเลขที ่94 ม.5 ต.หนองปลงิ อ.นคิมน้าํอูม จ.สกลนคร 

(ภาพโดยชาญพิชิต พงศทองสําราญ,2560) 

  จากท่ีฟงคุณตาบัวศรีเลาสรุปไดวา สักขาลายตามเพ่ือน สักตอนอายุ 20 ป สักตอนไปคัดเลือก

ทหาร ไปดวยกันท้ังหมด 14 คน ทุกคนสักลายเดียวกันหมด เพ่ือนท่ีสักตอนนี้เสียชีวิตไปหมดแลว  คุณตา

บัวศรีเรียกรอยสักท่ีขาวา สักขาลายและในรอยสักนั้นมีรูปดอกบัวอยูดวย สวนลายท่ีสักนั้นชางสักเปนคน

เลือกใหเอง  ตอนนั้นคาสักขาขางละบาทและตองกินยาฝนเพ่ือไมใหเจ็บ นอกจากนี้ รอยสักตรงหนาขา      

สักเพ่ือกันไมใหหมากัด  ตาบัวศรีเลาแบบขําๆวา ตั้งแตสักมา โดนหมากัด 3 ครั้งแลว 

  รอยสักขาลายของญอจะเห็นไดวา มีรอยสักข้ึนมาจนมาถึงพุง ยาวลงมาถึงบริเวณตนขาดานบน

เทานั้น ระยะความยาวของรอยสักสั้นกวารอยสักของกลุมผูไทมาก แตอยูในระยะเดียวกันกับรอยสักของ

กลุมกะตาก นอกจากนี้ ยังมีรอยสักครอบคลุมไปถึงบริเวณกนดวย(ภาพท่ี 54)ซ่ึงเปนลักษณะท่ียังไมพบใน

กลุมชาติพันธุอ่ืนท่ีกลาวมากอนหนานี้ 
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ภาพที ่54 รอยสกัขาลายกลุมชาติพนัธุญอ 

 

 

ภาพที่ 55 รอยขาลายดานขาง       ภาพที่ 56 รอยสักขาลายดานหลัง 

(ภาพโดยชาญพิชิต พงศทองสําราญ,2560) 

 



90 

 

จากรูปดานหลัง (ภาพท่ี 56) จะเห็นวา บริเวณตรงกลางเหนือกนข้ึนไปมีลวดลายเปนรูปสามเหลี่ยม

ลักษณะเหมือนฟนปลา บริเวณกนมีรอยสักรูปดอกบัวและรูปตัวมอม จาก (ภาพท่ี 54) ลวดลายท่ีเห็นมี

กรอบสี่เหลี่ยมลอมรอบรูปตัวมอมท่ีหันหนา-หลังสลับกัน และมีรูปดอกบัว ในแถวเดียวกันจะเห็นวา          

บางแถวมีลวดลายเปนรูปเดียวกันท้ังหมด แตบางแถวมีรูปตัวมอมกับรูปดอกบัวอยูดวยกันซ่ึงเปนลักษณะท่ี

ตางกับรอยสักของกลุมชาติพันธุอ่ืนท่ีเห็นมากอนนี้ท่ีในแตละแถวจะเปนลายเดียวกันท้ังหมด แตจะสลับ

ลวดลายกันคนละแถว นอกจากนี้ รอยสักขาลายของญอจะเห็นวาดานบนและดานลางมีรอยสักเปนรูป

สามเหลี่ยมเปนริ้วๆ แตไมมีรูปดอกบัวเครือ ไมมีรูปกรรไกร และไมมีรูปแขวหมาตายซ่ึงเปนลวดลายท่ีมักจะ

พบในรอยสักขาลายของคนผูไท  

 

รูปแบบรอยสักขาลายของกลุมชาติพันธุกะเลิง 

 

ภาพที ่57 หลวงตากลม ปภากโร อาย ุ91 ป อดีตเจาอาสาววดัปาวรีพนัธ ต.กุดบาก  

อ.กดุบาก จ.สกลนคร 

(ภาพโดยชาญพิชิต พงศทองสําราญ,2560) 
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ผูวิจัยเดินทางไปเก็บขอมูลท่ีวัดปาวีรพันธ ต.กุดบาก อ.กุดบาก จ.สกลนคร เม่ือวันท่ี18 พฤศจิกายน 

2560 รายละเอียดตางๆ ตองสอบถามจากลูกหลานท่ีดูแลหลวงตากลม ปภากโร เนื่องจากหลวงตาปวยเปน

โรคไตมาหลายป หลวงตาไมพูด สื่อสารดวยการพยักหนา เม่ือวันท่ี 2 ธันวาคม 2560 ผูใหญจิรณงค       

ขวงสังข ไดโทรมาบอกวา หลวงตากลม ปภากโร ทานมรณภาพแลว  

ผูใหญจิรณงค ขวงสังข ผูใหญบานหมู 1 เปนหลานของหลวงตากลม เลาใหฟงวา “เคยเห็นในคน

รุนปู รุนพอ มีใหเห็นเยอะ เคยถามปูหรือในภาษาบานเราเรียก โพะ ไมเจ็บหรอตอนสัก แกบอกวา แกสักอยู

โคราช ตอนหนุมๆแกเปนลูกหาบ ตามพวกนายฮอยไป ก็เลยไปสักมาจากท่ีโนน แตสักไมเสร็จ แลวไมรูยังไง 

ลูกศิษยแกหรือยังไงนี่แหละ มาสักใหตอ” และ “ลายสักขาท่ีเคยเห็นแตละคนสั้นยาวไมเทานั้นกัน เวลาถก

ผาขาวมาข้ึนก็จะเห็นไดชัด บางคนก็สักยาวข้ึนถึงมาถึงเอว ตอนนั้นก็ไมไดสนใจถามวาคืออะไร เห็นเคาเรียก

กันวาลายมอม ลายสักของกลุมกะเลิงกับญอรูสึกวามีลักษณะคลายกัน” (18 พฤศจิกายน 2560) 

ผูใหญชูชาติ ทองพรหม ผูใหญบานหมู 2 เลาใหฟงวา “ลายสักของพอผมก็เปนลายแบบเดียวกันนี้

แหละ แตแกสักต้ังแตเอวยาวลงมาถึงเขาเลย ผมเคยถามคนแกๆเหมือนกันวาสักลายทําไม เคาก็บอกวาทุก

คนตองสักลายทุกคน ไมรูวาเคาพูดจริงหรือพูดเลนนะ เคาวาถาขาไมลายผูหญิงเคาจะไมชอบ”              

(18 พฤศจิกายน 2560) 

หลวงตากลมเคยหนีเขาปา ตอนชวงท่ีมีเหตุการณความไมสงบทางการเมืองเก่ียวกับกลุม

คอมมิวนิสต หลังจากออกจากปามาก็เลยมาบวชและจําพรรษาอยูท่ีวัดปามงคลวีรพันธมาโดยตลอด ผูใหญ 

จิรณงค เลาวา “หลวงตากลมเคยเปนหัวหนากลุมพรรคคอมมิวนิสตดูแลเขตพ้ืนท่ีภาคอีสานและเปนผูรวม

พัฒนาชาติไทยคนสุดทายท่ีออกจากปามาในชวง พ.ศ.2525 - 2530 ไดม้ัง แกออกมา เคาเอาเครื่องบินไป

รับ เห็นบอกวาเปนคนสุดทายนะ แกไมยอมออก ตองเอาเครื่องขยายเสียงเปดกดดันใหออกมา เพราะ

ลูกนองออกมาหมดแลว คนสุดทายของพรรคคอมมิวนิสตแหงประเทศไทยในเขตอีสานเหนือนี่แหละ” 

สวนพ่ีโตงซ่ึงเปนหลานอีกคนหนึ่งท่ีคอยดูแลหลวงตากลมบอกวา “จากการฟงมาบอกตอปากเทาท่ี

รูก็คือ ลายของหลวงตากลมสักเพ่ือบอกวาเปนสัญลักษณของคอมมิวนิสตแตละกลุม แบงแยกกันตามแตละ

จังหวัด ลายสักท่ีขาเปนสัญลักษณของกลุมคอมมิวนิสต เคารูกันครับ อยูในปา เคาจะมีวิธีสงซิกใหกัน”  
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ภาพที ่58 หลวงตากลม ปภากโร 

(ภาพโดยชาญพิชิต พงศทองสําราญ,2560) 

 

เม่ือดูจากรูปถายอาจจะกลาวไดวา รอยสักขาลายของกลุมชาติพันธุกะเลิงแตกตางกับรอยสัก      

ขาลายของกลุมชาติพันธุผูไท แตมีลักษณะใกลเคียงกับรอยสักขาลายของกลุมชาติพันธุญอ โดยเฉพาะเรื่อง

ของความยาว รอยสักขาลายของกะเลิงยาวจากเอวลงมาถึงตนขาดานบน ความยาวประมาณเดียวกันกับ

รอยสักของญอ (ภาพท่ี 53 – 56)  
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ภาพที ่59 รอยสกัขาลายดานหลงัของหลวงตากลม  

(ภาพโดยชาญพิชิต พงศทองสําราญ,2560) 

จากภาพท่ี 59 รอยสักขาลายของหลวงตากลม ปภากโร ซ่ึงเปนตัวแทนของกลุมชาติพันธุกะเลิงนั้น

จะเห็นว มีลวดลายเปนรูปดอกไมและรูปสามเหลี่ยมลักษณะเหมือนเลื่อยหรือฟนปลาซ่ึงเปนลายท่ีดูโดดเดน

มาก สวนตรงขอบดานบนตรงเอวสักเปนซ่ีเปนเสนถ่ีๆลักษณะเหมือนเปนขอบกางเกง ตรงปลายขอบ

ดานลางสักเปนสามเหลี่ยมลักษณะเปนริ้วๆ และมีตัวมอมอยูในกรอบสี่เหลี่ยมดานลาง 3-4 ตัวเทานั้นซ่ึงถา

มองผานๆก็จะไมเห็นวามีลายรูปตัวมอมอยู 

   

   ภาพที ่60 รอยสกัทีข่าดานขวา        ภาพที ่61 รอยสกัทีข่าดานซาย 

  (ภาพโดยชาญพิชิต พงศทองสําราญ,2560) 
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จากตัวอยางรูปแบบสักขาลายของ 5 กลุมชาติพันธุ และจากคําบอกเลาของคนท่ีเคยเห็นรอยสัก 

ขาลายยืนยันไดวา รอยสักขาลายของแตละกลุมชาติพันธุมีรูปแบบตางกัน “คนญอก็มีสัก แตบเหมือนกัน ไม

เคยเห็นคนพวนสัก ไทลื้อสักข้ึนมาถึงขางบนนี้ก็มี สักถึงแอวกานก็มี แตวาตายหมดแลว สักรูปหยัง บรูจัก” 

(รุน ปสสะ, 19 กรกฎาคม 2560) และ “บานแถบนี้เปนผูไท สวนมากคนผูไทเคาสักขามอม” (พระอาจารย

สัมพันธ, 1 ตุลาคม 2560) 

ความสั้นความยาวของรอยสักเปนสิ่งท่ีเห็นไดอยางชัดเจนถึงความแตกตางของรูปแบบรอยสัก      

ขาลายซ่ึงพบวามีอยู 2 กลุมใหญคือ กลุมท่ีมีรอยสักขาลายตั้งแตชวงเอวลงไปถึงบริเวณใตหัวเขาคือ กลุม

ชาติพันธุผูไทกับกลุมชาติพันธุไทลาว และกลุมท่ีมีรอยสักขาลายตั้งแตโคนขาดานบนหรือเอวลงไปถึงบริเวณ

ตนขา เหนือเขาข้ึนมาประมาณ 1 คืบ มีอยู 3 กลุมชาติพันธุคือกะตาก ญอ และกะเลิง จากลักษณะดังกลาว

ผูวิจัยเขาใจวานาจะเปนดังท่ี วิศัลย โฆษิตานนท (2557) อธิบายไววา “ลักษณะการสักนั้นจะมีการสักขา

เปน  2 แบบคือ สักต้ังแตใตเขาคลมุเขาข้ึนมาถึงขาสวนบน เรียกวา สักขายาว...สวนอีกแบบหนึ่งคือการสัก

เพียงแคเหนือเขาข้ึนมาจนถึง ขาสวนบน เรียกการสักแบบนี้วา สักขากอม” 

 ความแตกตางของรูปแบบรอยสักขาลายในอีกประเด็นหนึ่งกลาวไดวาข้ึนอยูกับชางสัก เพราะวา

ชางสักมีท้ังคนท่ีอยูในหมูบานเดียวกัน เปนคนตางถ่ินก็มี หรือไมบางคนก็ไปสักมาจากตางถ่ิน อีกท้ังชางสัก

แตละคนมีทักษะ มีฝมือในการสักลายไดงดงามไมเหมือนกัน ดังตัวอยางคําบอกเลาตอไปนี้  

“ชางท่ีมาสักเปนคนบานโพนก็มี บานหนองแมวก็มี บานหนองแมวเปนคนลาว สวนท่ีบานโพน        

บานจารย บานหนองชาง ชางสักเปนผูไท ชางสักในหมูบานก็มีอยูหลายคน ทุกคนในหมูบานสักลาย

เดียวกัน” (รุน ปสสะ, 1 กรกฎาคม 2560)  

“สักท่ีบานหนองนกเขียนนี่แหละ สักอยูบานเฮานี่แหละ ชางสักชื่อเสียงพิณ อายุราว 40-50 ป เปน

คนรุนพอ เปนคนผูไท” (แผน คํามงคล, 18 กรกฎาคม 2560) 

อาจารยประดิษฐ คิอินธิ เปนครูสอนดนตรีอยูท่ีโรงเรียนบานอากาศอํานวย อ.อากาศอํานวย        

จ.สกลนครและมีความรูเรื่องการรํามวยโบราณ ใหความเห็นวา “คนท่ีนี่สวนใหญเปนชาวไทยโยย คนท่ีมี

รอยสักหรือเปนคนข้ีดื้อตายหมดแลว ปูก็มีรอยสักเหมือนกางเกง เปนเหมือนลายซ่ินหม่ี หรือท่ีเคาเรียกกัน

วา สักโซงนอย ลายสักของปูเปนลายเหมือนใบสน บางทีก็คลายกับหม่ีนาค มันจะเปนลายหม่ีนาคคลายกับ

หัวพญานาคอยูในตาแตละอันท่ีเปนตารางสี่เหลี่ยม บางครั้งก็คลายกับลายเทพพนมนี่แหละ” แลวชาติพันธุ

แตละกลุมมีลายสักเหมือนหรือตางกันไหมคะ “ตางครับ ตางกันแนนอน ท่ีตางอีกอยางนึงก็คือตรงชางสัก 

เพราะเหมือนกับผูท่ีมีศิลปน บางคนชอบวาดภาพอยางอ่ืน ในผูไทก็จะเปนอีกแบบหนึ่ง สวนโยยก็เปนอีก

แบบหนึ่ง ชางสักหรือชางวาดภาพก็นาจะเปนพวกเดียวกันได เห็นทางภาคเหนือก็เห็นลายสัก แถวเชียงใหม

ท่ีเคยเห็นก็จะเปนอีกแบบหนึ่ง ดูจะมีความออนชอยกวา สวนทางอีสานจะออกแนวแข็งๆแหลมๆ”          

(17 พฤศจิกายน 2560) 
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นอกจากขอมูลเก่ียวกับรอยสักขาลายแลวนั้น สิ่งหนึ่งท่ีผูวิจัยคาดหวังวาตองการเห็นสักครั้งตามท่ี

มีผญาหรือบทกลอนท่ีไดยินมาหลายตอหลายครั้งวา “สักขาลายแลว เอาแอวใหมันกาน สักนกนอย คอย

แกมมันจั่งคือ”  

ในวันท่ี 20 พฤศจิกายน 2560 ระหวางทางตอนกลับจากไปกราบหลวงปู มี ท่ีวัดกกโด                   

บานกกปลาซิว อ.ภูพาน จ.สกลนคร แวะทานขาวกลางวันท่ีราน“ครัวเจเล็ก”เพ่ือลองชิมขาวผัดกะเพราถาด 

ตามท่ีเห็นปายโฆษณาอยูหนาราน จากการสอบถามเพ่ือหาขอมูลเก่ียวกับผูเฒาผูแกท่ีมีรอยสักขาลาย เจเล็ก

บอกวา “ท่ีวัดใกลๆนี้มีหลวงตามีรูปนึง แกมีรอยสักท้ังตัวเลยนะ ไมรูวาจะใชแบบท่ีตามหาอยูหรือเปลา” 

เม่ือกินขาวเสร็จ เจเล็กก็ข่ีรถมอเตอรไซตนําทางไปท่ีวัดซ่ึงอยูหางจากรานไปประมาณ 1 กิโลเมตร ผูวิจัยจึง

ไดมีโอกาสพบกับหลวงตากวาง อัตตานุรักษโข ผูมีรอยสักนกนอย 

รอยสักนกนอย 

หลวงตากวาง อัตตานุรักษโข อายุ 74 ป เปนชาวสวย บานเดิมอยูท่ี อ.สะตึก จ.บุรีรัมย  หลวงตา

กวางเพ่ิงยายมาอยูท่ีวัดบานคําเพ่ิม ต.โคกภูมิ อ.ภูพาน จ.สกลนคร ได 1 สัปดาห หลวงตากวางเลาใหฟงวา 

“พอใหญเปนคนสักใหตั้งแตอายุได 13-14 ป เนื่องจากสมัยเปนเด็ก เปนคนดื้อมาก ไมตั้งใจเรียน การสักจะ

ชวยคุมความประพฤติท่ีไมดีบางอยางได เพราะมีขอถือเยอะ” 

ลายสักของหลวงตากวางมีท้ังลายสักยันตลงอักขระเปนภาษาเขมรอยูท่ัวท้ังตัวมี “รอยสักนกนอย” 

ท่ีแกมท้ังสองขาง ลงคาถามหาเสนหเขียนอยูรอบตัวนกท้ังสองดาน โดยแกมขางขวานกนอยจะหัวข้ึน แกม

ดานซายนกนอยจะหันหัวลงและมีคาถาเขียนไวรอบตัวนก (ภาพท่ี 62) 
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 ภาพที ่62 รอยสกันกนอยทีแ่กมดานซายของหลวงตากวาง อตัตาถรุักษโข 

  

 

 

 

 

 

 

ภาพที ่63 รอยสกัตางๆทีบ่ริเวณใบหนาของหลวงตากวาง อัตตาถรุักษโข 

(ภาพโดยชาญพิชิต พงศทองสําราญ,2560) 
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นอกจากรอยสักนกนอยท่ีแกมท้ังสองขางแลว ท่ีคากของหลวงตากวางมีรอยสักเปนรูปจิ้งจก ท่ี

หนาผากมีขอความวาสักคําวา ผัวกู (ภาพท่ี63) หลวงตาบอกวาเปนการสักเพ่ือเมตตามหานิยมซ่ึงสักตั้งแต

ตอนท่ียังเปนฆราวาส หลวงตามีเมีย 9 คน มีลูก 18 คน สวนท่ีขาหลวงตากวางมีรอยสักขาลาย แตหลวงตา

ไมสะดวกท่ีจะใหบันทึกภาพ  

หลวงตาบอกวา “คนสวยก็ความเชื่อเก่ียวกับการสักขาลาย สักตัวมอม ถาขาบลาย ผูสาวบมัก” 

และ“การสักตัวมอมก็คือการเอาสัตวหลายชนิดมาวาดรวมกันอยูในกรอบสีเหลี่ยมๆ เชน สักเปนหมู เปนวัว 

เปนหมา เปนควาย เปนชาง เปนรูปสัตวหลายชนิด รวมกันเรียกวาตัวมอม” 

สวนการสักเพ่ือเมตตามหานิยม มีขอหามคือการหามผิดลูกเมียคนอ่ืน หากผิดขอถือขอหาม หาม

กินสัตว เชน งู หมา ชาง ลิง เสือ ถาผิดขอถือขอหามก็ใหเปนบาและเปนปอบ หลวงตากวางยังเลาใหฟงอีก

วา “การสักยันตลงอักขระคาถาตางๆทําให หลวงตาแคลวคลาดปลอดภัยจากไปรบในสงครามเวียดนาม  

ชวง พ.ศ.2514 หลวงตาบอกวาไปรบกัน 82 คน เหลือรอดกลับมา 12 คน” 

อีกเรื่องหนึ่งท่ีหลวงตากวางเลาใหฟงก็คือ ในสมัยพลเอกชวลิต ยงใจยุทธ เปนนายกรัฐมนตรีนั้น ได

มีการจัดประกวดลายสักของพระเนื่องจากโอกาสฉลอง 72 พรรษาของสมเด็จพระนางเจาสิริกิตติ์  

พระบรมราชินีนาถในพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว รัชกาลท่ี 9 ซ่ึงจัดข้ึนท่ีพุทธมณฑล หลวงตาเปนคนท่ี

ประกวดไดรางวัลท่ี 1 เพราะมีรอยสักครบถวนตามโบราณคือ มีขาลาย มีแอว/เอวลาย และมีนกนอยท่ีแกม  

  จากขอมูลท่ีกลาวมาท้ังหมดนอกจากจะเห็นความแตกตางของรูปแบบรอยสักขาลายของกลุม        

ชาติพันธุผูไท กลุมชาติพันธุไทลาว กลุมชาติพันธุกะตาก กลุมชาติพันธุญอ และกลุมชาติพันธุกะเลิงแลว 

ผูวิจัยพบวา ผูชายท่ีมีรอยสักแบงไดเปน 2 กลุมใหญคือ กลุมท่ีสักขาลายเพียงอยางเดียวหรือท่ีคนสวนใหญ

มักจะเรียกกันวา“พวกขาลาย/ผูเฒาขาลาย” รอยสักในลักษณะนี้เปนเครื่องหมายบงบอกถึงการเปนผูใหญ

เต็มตัว เปนลูกผูชายท่ีมีเข็มแข็ง อดทน และสักเพ่ือความสวยงาม ใหมีเสนหเปนท่ีสนใจในสายตาของผูหญิง 

สวนอีกกลุมหนึ่งนอกจากจะสักขาลายแลวยังสักยันตและลงอักขระคาถาอาคมตามสวนตางๆของรางกาย

ดวย เชน แขน ลําตัว คอ แผนหลัง และใบหนา รอยสักในกลุมนี้สักเพ่ือเปนเครื่องรางของขลัง ใหปลอดภัย

จากสัตวราย ใหแคลวคลาดปลอดภัยจากการไปทําศึกสงคราม และมีผลในทางเมตตามหานิยม 

สิ่งสําคัญอีกประการหนึ่งท่ีทําใหรอยสักขาลายยังคงปรากฏหลักฐานใหเห็นจนถึงปจจุบันคือ 

อุปกรณและหมึกท่ีใชสักถือวาเปนปจจัยสําคัญในการบันทึกภาพรอยสักเหลานั้นไว ดังมีรายละเอียดใน

หัวขอถัด 
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อุปกรณและหมึกที่ใชสัก 

 

                        ภาพที ่64 พระอาจารยสัมพนัธ วดับรูพาคุมใหม อ.เขาวง จ.กาฬสนิธุ 

                                                                      (ภาพโดย ศุภรัตน แสงฉัตรแกว, 2560) 

ขอมูลจากหนังสือเกาท่ีพระอาจารยสัมพันธสะสมไวนั้น ทานกรุณานํามาใหดูและอธิบายใหฟงมี

ประเด็นเก่ียวกับอุปกรณและหมึกท่ีใชสักไววาประกอบดวย 1) เหล็กจาหรือเข็มสักหมึก กลาวคือ เหล็กจาร

ทําดวยโลหะ ไมจําเปนตองเปนเหล็ก อาจทําดวยทองเหลืองหรือโหละอ่ืนก็ได มีลักษณะสองซีกเรียวยาว

ประกบกัน ตรงปลายคอนขางแหลม ท่ีตองมีสองซีกประกบกันก็เพ่ือใหเก็บน้ําหมึกไว ความยาวประมาณ 3 

นิ้ว ตอดามหรือคันทําดวยไมยาวพอประมาณเพ่ือจะไดเหมาะมือและลงน้ําหนักไดคงท่ี ท้ังนี้ก็ข้ึนอยูกับ

ความถนัดของชางสักแตละคน แตสวนใหญแลวเหล็กจารจะยาวไมนอยกวา 1 ฟุตข้ึนไป 2) หมึกท่ีใชสักมี 3 

ชนิด ไดแก หมึกสีขาวทําจากน้ํามันงาผสมวานยา หมึกชนิดนี้เม่ือสักแลวหากมองระยไกลๆก็จะมองไมเห็น 

แตถามองใกลๆ จะเห็นเปนรอยลางๆเทานั้น หมึกสีแดง ทําจากน้ํามันงาผสมวานยาและมีสวนผสมของ  

“มะกาย” ซ่ึงเปนผลของพืชชนิดหนึ่งมีสีแดงหรือสวนผสมของ “ชาด” เปนสวนผสมของพืชท่ีมีสีแดง เม่ือ

สักแลวจะเห็นเปนรอยสีแดงเรื่อๆ มองเห็นไดชัดกวาหมึกสีขาว และหมึกสีดํา มีหลายชนิด ตามตําราบอกวา

ทําจาก “หอม” ซ่ึงเปนพืชชนิดหนึ่งนํามาหมักใหเนาแลวเอามายอมผาเรียกวา ผามอฮอม หรือ คราม ซ่ึง

เปนสวนประกอบของสมุนไพร หรืออีกอยางทําจากเขมาดินหมอผสมยางเครือเบิกหรืออยางท่ีสามทําจาก 

ดีงูเหลือมผสมข้ีเถา ไขแหงซ่ึงเปนพืชลมลุกชนิดหนึ่งนํามาผสมดวยน้ํามันงา 
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นอกจากนี้ ยังมีขอมูลเก่ียวกับหมึกสักในสมัยโบราณอธิบายไววา หมึกท่ีสักสวนใหญอาจารยหรือ

ชางสักจะหามาจากธรรมชาติ เชน ยางไม ตนหมึก เขมาไฟจากกนกระทะหรือกนหมอ แลวนํามาผสมกับ      

ดีควาย ดีปลาชอน ดีหมี และดีเสือ อาจารยบางคนผสมหลายอยางในน้ําหมึกสัก ท่ีนิยมใชกันก็คือเขมาไฟ

กนหมอ กระดูกคน กระดูกสัตวบางชนิดบดใหปน กะลาเผาไฟบดใหปน ตนหมึก ตนมูกเย น้ํามันงาดํา และ

ข้ีเถาจาก ใบมันแกวเผา เปนตน โดยเฉพาะทางภาคอีสานนั้นหมึกท่ีนิยมใชมีอยู 5 สูตร ไดแก 1) ใชยางจาก

ตนหมึก กลาวคือ เม่ือตัดก่ิงของตนหมึกออกแลวจะมีน้ํายางสีขาวออกมาใหนําภาชนะมารอง เม่ือแข็ง        

ตัว น้ํายางสีขาวจะเปลี่ยนเปนสีดํา เม่ือจะใชทําหมึกสักตองน้ํากอนน้ํายางไปเค่ียวตั้งไฟใหละลาย 2) ใชดี

ควายผสมดินหมอ กลาวกันวาตองเปนดินหมอท่ีไดมาจากภาชนะดินเผาท่ีหุงดวยฟนเทานั้นจึงจะใชไดผลดี 

สีดําสนิทติดทนนาน 3) ใชผงถานคารบอนสีดําจากไสในของถานไฟฉายชนิดตางๆ นํามาแกะแลวบดให

ละเอียดและนําไปผสมกับยางตนมูกเก้ีย 4) ใชหมึกจีนชนิดแทงมาฝนจนละเอียดและผสมกับน้ํามันเสือ 

น้ํามันงา หรือดีของสัตวตางๆ เชน ดีงูเหลือม ดีปลาชอน ดีควาย หรือดีหมี สูตรนี้เชื่อกันวาจะทําใหรอยสักมี

อานุภาพดานคงกระพันชาตรี และ5) นําใบมันแกวมาตมจนเปอย กรองแลวนํามาบดผสมกับผงเขมาไฟกน

หมอและผสมดวยผงหมึกจีนแทงท่ีบดละเอียดแลว และนํามาผสมกับดีหมูอีกครั้งหนึ่ง เชื่อกันวาสูตรนี้จะได

หมึกท่ีมีสีดําและเปนมันวาว (สํานักพิมพ วี.ที.เอส.บุคเซ็นเตอร, ม.ป.ป.) 

สวนกลุมผูใหขอมูลท่ีมีรอยสักขาลายเลาใหฟงเก่ียวกับอุปกรณและหมึกท่ีใชสักกลาวไดวา มี

ลักษณะแบบเดียวกัน ดังตัวอยางคําบอกเลาตอไปนี้  

“เอาเข็มมาใสดามไม  ใชดีควายมาถูกับกนหมอขาวใหมีสีดําแลวเอาหมึกสีดํานั้นมาเขียนลาย เวลา

จะสักก็จะมีแผน คนสักก็จะดูแผนนั้นก็จะสักลวดลายตามแผนนั้น เบิ่งแผนแลวมาเขียน เอาน้ําหมึกมาเขียน

ตามแผนนั้น สักไปตามแผนนั้น สามสี่ม้ือรอยสักนั้นก็จะตกสะเก็ด” (หลวงปูมี, 30 มิถุนายน 2560)   

“หมึกท่ีใชเปนหมึกน้ํามันกาด เอามาจากเขมาน้ํามันกาด ไมไดผสมอะไรเพ่ิมเติม เอาควัน

น้ํามันกาดท่ีผานจากปลองไม เทใสกระดาษ จากกระดาษเอายัดใสกระปองมาเก็บไว เวลาจะใชก็เอามาผสม

น้ําถึงจะสักลายได จะไดหมึกสีดํา เข็มท่ีใชสักก็เปนเข็มแบบเดียวกันกับท่ีใชเย็บกระสอบ เข็มนอย ชางสักจะ

เอาเข็ม 6-7 อันมามัดรวมกันตอดามดวยไมใหยาว ตอนสักก็เจ็บหลาย เวลาชางเอาเข็มไปจุมน้ําหมึก เราก็

จะไดหยุดพัก ไมเจ็บ (รุน ปสสะ, 1 กรกฎาคม2560)  

“หมึกใชเขมาตะเกียง (ข้ีกะบอง) เอาเขมาจากไสตะเกียงน้ํามันกาด และผสมกับดีงูเหลือม ใชเข็ม

ดามยาว ประมาณ 1 ศอก เปนเหล็ก ใชข้ีน้ํามันกาดท่ีจุดตะเกียง ข้ีเขมาตะเกียงผสมกับดีงูเหลือม มันจะ

เลื่อม มันจะเงา” (ใคร บตุรอินทร, 17 กรกฎาคม 2560) 
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“เข็มท่ีใชสักหัวจะแบนๆ คลายสิ่ว หมึกเอามาจากยางตนสักกับข้ีกะบอง/ข้ีไต ใสน้ํามันกาด มันจะ

ทําใหหมึกเงา สวย” (มอญ ไชยราช และ เมย ไชยราช, 17 กรกฎาคม 2560) 

“ใชเข็มขางละ 7 ตัว มันเปนสองงาม ขางนี้ก็ 7 ขางนี้ก็ 7 เข้ียวมันลึกเดะ มันเปนเข้ียวลงไป เคาก็

สัก ก็จุมเปนน้ําหมึก เคาก็เอาควันตะเกียง ขูดเอาควันมันเปนกอน แลวเอามาใสน้ํา ผสมกับดีงูเหลือม ใหมัน

ดํา” (เครื่อง ศิลาพจน, 18 กรกฎาคม2560) 

“หมึกทํามาจากดีงูเหลือม ผสมกับควันไฟตะเกียง ใชดีงูเหลือม งูจงอางก็ได แตไมรูวาทําไมตองใช

ดีงู” (มุน บุตรอินทร, 18 กรกฎาคม 2560) 

“เข็มสักอันแหลมๆ คลายเข็มเย็บผา ปลายมันแหลมคือกัน เอาเข็ม 8 อันมามัดรวมกัน แลวเอามา

จิ้มๆใหเปนลวดลาย ดามเข็มยาวมาก ดามมันหนักแทละ น้ําหมึกนี่บ เขาเวาวา เอาเขมาควันจากตะเกียง

น้ํามันกาด เอาผสมน้ํา เอามาสักขาลาย” (หนา ทะวังษษา, 19 กรกฏาคม 2560) 

“น้ําหมึกเอาข้ีไตตะเกียงผสมน้ํามันกาด ใสบีควายเผือก” (จวง คํายศ, 19 กรกฎาคม 2560) 

  “เอาน้ํามันกาด เอาควันมันมา จับเปนกอนๆ ใสขวดเขา ผสมดีควาย” (ลา สายสินธุ, 20 กรกฎาคม 

2560) 

“บฮูจักวาใชหมึกอะไร เข็มหัวมันแปๆ มีดามยาวเทาแขน ตัวเข็มมันบยาวหรอก ดามเข็มบฮูจัก         

เบิ่งคักขนาด” (คุน คะมิชม, 20 กรกฎาคม 2560) 

“เข็มท่ีใชสักก็จะเอาเข็มเย็บผามามัดรวมกัน 2-3อัน มีดามทําดวยไมยาวประมาณ 1ศอก และเอา

ไปชุบน้ําหมึกท่ีทําดวยยางไม สักจึกๆลงไป เลือดพุงออกเลยตองเอาผาเช็ด” (ซอย มังครัตน, 28 กันยายน 

2560) 

“เข็มสักเปนเหมือนกับหวี มันมี 4 เข้ียว สักลงไปดึงข้ึนมาเลือดออกเลย มันมีเข็มอยู 4 ดอก เข้ียว

มันลึกลงไปครึ่งเซนติเมตร มีประมาณ 5 เข้ียว น้ําหมึกทําจากอะไร ไมรู ดูเหมือนดินปนผสมกับดีควายดอน

หรือควายเผือก”  (รอด บุญลาศี, 29 กันยายน 2560) 

   “เอาเหล็กแหลมท่ีมีเค้ียวมาท่ิม เอาข้ีก่ัว(ตะก่ัว) มาจุม ชางสักเอาขามากดไวตอนท่ีสัก และตองมี

คนมากดตัวเราไว 2-3 คน ไมใหดิ้น แลวเคาเอาอะไรมาทําน้ําหมึก “เอาบีวัวบีควาย ควันตะเกียง ควัน

กระปอกนี่ก็มี ไมมีน้ํามันโซลาก็เอาน้ํามันตะเกียง” (เทิม สุรินทร, 30 กันยายน 2560) 

 “หมึกท่ีใชคือ ดีงูเหลือม ใชเข็ม 3-4 อัน เข็มดามยาวถึงบา” (กอน กลื้นหลวย, 20 พฤศจิกายน 

2560) 
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 พระอาจารยสัมพันธทานก็เปนชางสัก สามารถสักไดท้ังรอยสักขาลายและรอยสักแบบสมัยใหม 

ทานไดกรุณาอธิบายรายละเอียดเก่ียวกับเรื่องนี้ใหฟงวา “น้ําหมึกเคาจะเอากระบอกมารมควัน เอาข้ีเลื่อย

กับน้ํามันยางมาผสมกัน หอเขากับใบเตย ใบอะไรท่ีมีหนาม ตนเคยหรือตนเกศ แลวก็เอาตอกมามัดๆเปน

ข้ีไต แลวก็เอาควันดําๆนั่นแหละ เอาข้ีดําๆนั่นแหละมาผสมกับดีงูเหลือม เอามาสักเขาตัว บางคนก็เอามา

ผสมกับวานอยูยังคงกระพัน วานหนังเหนียว วานอะไรก็ไดท่ีเปนสิริมงคลมาผสมกับน้ําหมึก วานเพชร   

วานขจาย วานสามพันตึง พวกวานอยูยงคงกระพันเอามาผสมกับหมึกข้ีไต แลวก็ดีงูเหลือม ดีควาย ท่ีใสดี

สัตวลงไปก็เพ่ือทําใหหมึกติดกับรางกายไดทน คนโบราณท่ีสักขามอมอยูเปนรอยๆป รอยสักมอมก็ยัง

เหมือนเดิม ไมเหมือนสมัยใหม แค 3-4 ปก็จางแลว รอยสักสมัยใหมมันลงไปแคนิดเดียว รอยสักสมัยเกามัน

ลงลึกไปเปนเซ็น เข็มสักมันลงลึก เข็มสักก็ตางกัน เข็มสักโบราณ ดามจับรมนั่นนะเคาจะเอามาทําใหเปน

ปากฉลาม เวลาเคาจุมน้ําหมึกมันก็จะติดอยูในปากฉลาม ลายมันจะติดจนตาย จนหมดอายุขัย  สวนลายสัก

สมัยใหมสวนใหญใชเครื่อง แตถาเปนลายโบราณสมัยกอนก็ใชเครื่องมือแบบโบราณ” (พระจารยสัมพันธ,         

1 ตุลาคม 2560) 

 สรุปไดวา เข็มสักหรือเหล็กจารท่ีใชสักมีปากปลายแหลม มีลักษณะเปนเข้ียว นํามามัดรวมกันอยาง

นอย 2-7 อัน ตอดามดวยไมยาวถึงประมาณบาเพ่ือใหชางสักออกแรงกดน้ําหนักลงไปบนผิวหนังท่ีตองการ

สักไดสะดวก สวนหมึกก็ใชน้ํามันกาด เขมาตะเกียง เขมากนหมอ หรือไมก็ยางตนไมมาผสมกับดีสัตวชนิด

ตางๆ เชน ดีงูเหลือม ดีงูจงอาง ดีควายเผือก ดีวัว ดีควาย เพ่ือใหหมึกติดไดทน มันเปนเงา สวยงาม หมึกท่ี

ใชสักขาลายสวนใหญไมผสมวานท่ีมีสรรพคุณทางดานเมตตามหานิยมหรืออยูยังคงกระพันลงไป เนื่องจาก

เปนการสักเพ่ือความสวยงามเทานั้น 
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บทที ่4  

ความเชื่อเกีย่วกบัการสักขาลาย  

 

  ความเชื่อเก่ียวกับการสักขาลายของกลุมชาติพันธุในภาคอีสานแบงไดเปน 5 กลุมใหญๆ คือ          

สักขาลายเปนประเพณีนิยมของผูชาย สักขายลายเปนเครื่องหมายของการเปนกลุมเดียวกัน สักขาลาย

เปนสัญลักษณของความเปนลูกผูชาย สักขาลายมีผลตอการเลือกคูครอง และสักขาลายเก่ียวของกับ        

ตัวมอม ดังมีรายละเอียดตอไปนี้ 

4.1 สักขาลายเปนประเพณีนิยมของผูชาย  

การสักขาลายเปนสิ่งท่ีผูชายกลุมชาติพันธุตางๆถือปฏิบัติกันเพ่ือแสดงออกถึงการเปลี่ยนผาน

จากวัยเด็กหรือวัยรุนมาเปนวัยผูใหญบงบอกวาตนเองไดเปลี่ยนจากภาวะความเปนเด็กมาเปนผูใหญ 

หรืออาจจะกลาวไดวาเปนการสักตามๆกันมา เนื่องจากวาเปนสิ่งท่ีคนท่ีเปนผูชายสวนใหญตองทําสิ่งนี้

เม่ือถึงเวลาเม่ือถึงวัยอันสมควร เปนการสักตามประเพณีท่ีถือปฏิบัติกันมาจะเห็นไดวาผูชายสวนใหญ

นิยมสักขาลายกันตั้งแตชวงเปนวัยรุน ตั้งแตอายุ 13-14 ปข้ึนไป เปนชวงท่ีเรียนจบ ป.4 แลวจึงไปสัก 

สักขาลายจึงเปนประเพณีนิยมของผูชาย ดังตัวอยางคําบอกเลาตอไปนี้  

 “สักตอนตัวนอย ตอนอายุ 14 ป” (เจย สันปะภา, 19 กรกฎาคม 2560)   

 “ออกโรงเรียนตอน ป.4 ก็ไปสกั” (ฟอง บุตรอินทร, 18 กรกฎาคม 2560)  

 “สักแตยังหนุมยังนอย ตอนอายุ 15 – 16 ป ตอนเปนหนุมแลวนะ” (เครื่อง ศิลาพจน18 

กรกฎาคม 2560) 

“ถาไมมีขาลายก็ถือวายังไมเปนผูใหญ จะสูบบุหรี่ก็ไมได ไปจีบสาวก็ไมได เพราะสาวไมชอบ” 

(จูม บุญลาศี, 29 กันยายน 2560) 

“สักตามประเพณี ออกโรงเรียนตอน ป.4 แลวถึงสัก 12 – 13 ป ก็สักได ทุกคนสักลายเดียวกัน

เหมิด ชางเคาสักใหจั๋งใดก็เอา” (ใคร บุตรอินทร, 17 กรกฎาคม 2560) 

 “อยากสัก มันเปนประเพณี” (บอ เชยชมศรี, 19 กรกฎาคม 2560)  

“สักขาลายเปนประเพณี สักขาลายเอางาม ตามประเพณี คนสมัยกอน จะเปนบาวเปนสาว เขา

ใหสักขาลายเสียกอน” (รุน ปสสะ, 19 กรกฎาคม 2560) 

“มันเปนประเพณี อายุ 15 -16 ปก็ตองเริ่มสัก” (เทิม สุรินทร, 29 กันยายน 2560) 
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 “รุนปู รุนพอของพอใหญสักหมดทุกคน สักมาสมัยแตเกา” (เลี่ยน พันทะรี,20 กรกฎาคม 

2560) 

4.2 สักขายลายเปนเครื่องหมายของการเปนกลุมเดียวกัน 

 การสักขาลายเปนสิ่งท่ีผูชายกลุมชาติพันธุตางๆ สวนใหญทําตามๆกันมาเพ่ือสรางความม่ันใจ

ใหกับตัวเอง เปนความรูสึกวาตนเองไมแปลกแยกไมแตกตางกับกลุมผูชายดวยกัน ไมแตกตางไปจาก

บริบทแวดลอมโดยท่ัวไปในยุคนั้นสมัยนั้นถือเปนคานิยมของกลุมวัยรุนชายท่ีทุกคนจะตองมีรอยสักจึงจะ

ไดรับเขากลุมและไดรับการยอมรับวาเปนพวกพองเดียวกันและยอมใหเขารวมกิจกรรมตางๆในสังคม 

สักขายลายจึงเปนเครื่องหมายของการเปนกลุมเดียวกัน ตัวอยางเชน  

 “หมูพาสัก” (บัวศรี ผลาจันทร, 18 พฤศจิกายน 2560) 

 “หมูพาสัก มันข้ึนกัน” (คุน คะมิชม, 20 กรกฎาคม 2560) 

 “เพ่ือนพาเฮ็ด” (แผน คํามงคล, 18 กรกฎาคม 2560) 

 “ทุกคนสักคือกัน” (เจย สันปะภา, 19 กรกฎาคม 2560)  

“สักหมดทุกคน” และ “หมูเคาสัก” (ใคร บตุรอินทร, 17 กรกฎาคม 2560)  

 “มันหมูพาสัก ผูนั่นก็สัก ผูนี่ก็สัก ก็เลยอยากไดหนําเคา อยากไดคือกัน” (เครื่อง ศิลาพจน, 18 

กรกฎาคม 2560) 

“เห็นหมูเพ้ินได สมัยนั้นคนนิยม คนบานโพนมีเหมิด เพ้ินพาสักก็สัก” (ลา สายสินธุ, 20 

กรกฎาคม 2560) 

“คนบานเดียวกันสักเหมิด สักลายเดียวกันเหมิด รุนเดียวนั่นเกิด พ.ศ.2457 สักตอนคะนอง         

สักตอนเปนผูบาวก็จะงาย เห็นหมูได อยากไดตามหมู เลยพากันเฮ็ด ปูวันดีมาสักให มาสักใหท่ีเฮือนเลย  

คนบานนี้ ลายนี้ทุกคน” (หลวงปูมี,20 พฤศจิกายน 2560) 

4.3 สักขาลายเปนสัญลักษณของความเปนลูกผูชาย 

การสักขาลายเปนสัญลักษณ เปนเครื่องมือ ในการสื่อสารใหบุคคลอ่ืนไดรับรูถึงนัยยะของ

คุณสมบัติสําคัญท่ีผูชายจําเปนตองมี โดยเฉพาะเรื่องศักดิ์ศรีความเปนลูกผูชาย การมีความอดทน และ

การเปนผูนํา หากวาชายคนใดมีรอยสักขาลายก็จะเปนเครื่องหมายรับรองคุณสมบัติเบื้องตนของผูชาย

คนนั้นได ดังตัวอยางคําบอกเลาในประเด็นตางๆ ตอไปนี้ 
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 4.3.1 สักขาลายบงบอกถึงศักดิ์ศรีความเปนลูกผูชาย  

 ศักดิ์ศรีของความเปนลูกผูชายเปนความรูสึกท่ีผูชายรูสึกภาคภูมิใจในตัวเองเกิดความรูสึกม่ันใจ

ในตัวเองท่ีไดรับการยอมรับจากเพ่ือน สังคม และบุคคลรอบขาง การมีรอยสักขาลายจึงเปนเหมือน

ใบเบิกทางใหผูชายเกิดความม่ันใจในตัวเอง รูสึกไดวาตนเองมีความเปนลูกผูชายอยางแทจริง โดยเฉพาะ

ไดรับการยอมรับจากกลุมเพ่ือนผูชายดวยกัน และยังเปนเกราะปองกันการถูกดูถูกเหยียดหยามจากเพศ

ตรงขามอยางผูหญิงไดดวย เพราะวาชายใดไมมีรอยสักขาลายก็จะไมไดรับความสนใจของผูหญิงซ่ึงดูจะ

เปนสิ่งท่ีผูชายสวนใหญยอมรับไมได รอยสักขาลายจึงเปนสิ่งท่ีแสดงใหเห็นถึงศักดิ์ศรีความเปนลูกผูชาย 

ตัวอยางเชน  

 “บสักบได อายคน” และ “เปนศักดิ์ศรี เปนประเพณี” (รุน ปสสะ, 1 กรกฎาคม 2560) 

 “ถาไมสักก็อายเคา อายเคา ความอดทนก็ไมมี” และ “สักเพราะวาเปนผูชาย สักขาลายเปน

ผูชายโดยตรง (รอด บุญลาศี, 29 กันยายน 2560) 

“สมัยกอนผูชายในหมูบานสักกันทุกคน พอบอกวา เกิดเปนผูชายตองสักลายทุกคน” (ชูชาติ          

ทองพรหม, 18 พฤศจิกายน 2560) 

 “ถาไมมีขาลาย ผูสาวไมมัก เคาจะถมน้ําลายใส” (มอญ ไชยราช, 17 กรกฎาคม 2560) 

 “ผูใดบมีขาลาย เขาถมน้ําลายใส” “ผูใดบมีขาลาย เขาถม/ขากน้ําลายใส เขาบมัก บเวาหนํา”                

“เขาข้ีเดียด” (ฟอง บุตรอินทร, 18 กรกฎาคม 2560)  

“ถาผูใดบมีขาลาย ผูสาวบมัก  ถาไมสัก ผูสาวเขาบคุย บมีขาลาย ไปคุยผูสาว ถมน้ําลายใส”         

(หนาม บุตรอินทร, 18 กรกฎาคม 2560) 

 4.3.2 สักขายลายบงบอกถึงความอดทนของผูชาย   

 การสักขาลายเปนบทพิสูจนความเขมแข็งของจิตใจ ความอดทนของรางกายไดเปนอยางดีวา 

ผูชายท่ีมีรอยสักขาลายเปนคนท่ีมีความอดทนมาก จากขอมูลในบทท่ี 3 จะเห็นวาบางคนมีรอยสักขา

ลายขางเดียว เนื่องจากทนความเจ็บปวดไมไหวและมีผูชายสวนหนึ่งไมสักขาลายเพราะรูวา ตัวเองไม

สามารถทนความเจ็บปวดจากการสักได จากคําบอกเลาของคุณตาเสย หาระทา และคุณตามุน         

บุตรอินทร ซ่ึงสักขาไดเพียงขางเดียวไดบอกถึงความรูสึกนั้นไววา  

“มันปวด ทนไมไหว” (เสย หาระทา, 1 ตุลาคม 2560)   

“สักขาไดขางเดียว มันเจ็บมาก” (มุน บุตรอินทร, 18 กรกฎาคม 2560) 
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ความเจ็บปวดเปนสิ่งท่ีกลุมผูใหขอมูลทุกคนบอกไปในทิศทางเดียวกันวา สักขาลายมันเจ็บมาก 

ถาไมอดทนมากพอก็จะไมสามารถสักขาลายไดเสร็จ เพราะขาขางนึงกวาจะสักเสร็จก็ใชเวลาเกือบท้ังวัน

หรือไมบางคนก็ใชเวลาหลายวันกวาจะไดรอยสักขาลายแตละขาง ในระหวางท่ีสักก็มีเลือดออก ตองกิน

ฝนเพ่ือระงับความเจ็บปวด และเม่ือสักขาขางนึงเสร็จแลวก็ตองใชเวลาอีกอยางนอยสัปดาหสองสัปดาห

กวาเดินไปไหนมาไหนไดเหมือนปกติ หากสักขาท้ังสองขางก็เทากับวาความอดทนตอความเจ็บปวดก็ยิ่ง

ตองเพ่ิมมากข้ึน ดังนั้น ผูชายท่ีมีรอยสักขาลายท้ังสองขางไดก็หมายความวา ผูชายคนนั้นมีความอดทน

มากจริงๆ รอยสักขาลายนอกจากจะบงบอกวาผูชายคนนั้นมีความอึดอดทนแลวก็ยังเปนคนเกงดวย และ

ถาใครมีรอยสักตามรางกายสวนอ่ืนๆดวยก็ยิ่งบอกไดถึงการมีความเขมแข็งอดทนมากกวาคนอ่ืนๆ          

ดังตัวอยางเชน  

“ความเจ็บทําใหบางคน ทําบแลว ไดขางเดียว” และ “เจ็บฉิบหายเลย”  (ทุน ศรีบัว, 20 

กรกฎาคม 2560) 

 “มันเจ็บ บางคนสักไดขาเดียว มันเจ็บ ปวด รองอือๆ (ลา สายสินธุ, 20 กรกฎาคม 2560) 

  “ผูใดอดทน สักหมดตัวก็มี ผูใดสักได อดทน” และ “บางคนทนบได สักขาเดียว ทนบได”                 

(ใคร บตุรอินทร, 17 กรกฎาคม 2560) 

 “สักขาขางละวัน มืดดดตึ้บเลย โอย...มันเปนเดือน กวาจะไดสักอีกขางนึง บางคนก็สองเตื้อสาม

เตื้อกวาจะเสร็จสักขานึง เวยยยยยยย 3 ม้ือ 4 ม้ือมันจะเดินไป ใชไมเทาหนําไป มันบใชของเลน เจ็บ

รําคาญหลาย” (เทิม สุรินทร, 29 กันยายน 2560) 

  “คนบเกง บไดสักขาลายหรอก” “บยานเข็ม บยานปวด ถึงจะสักขาลายได” “คนบเกง บไดสัก

ขาลายดอก มันอดเจ็บบได” “คนบเกงอีหลี บไดเนสักขาลาย” “บเกงอีหลี บไดหรอก” (ซอย มังครัตน, 

28 กันยายน 2560) 

ความอดทนของคนรุนปูรุนพอท่ีแลกมาดวยความเจ็บปวดท่ีเกิดข้ึนจากการสักขาลายจึงเปน

เรื่องราวท่ีลูกหลานคนใกลชิดไดรับรูกันเปนอยางดีวา หมึกสีเขมและความสวยงามของลวดลายท่ีปรากฏ

อยูบนขาเปนสัญลักษณท่ีบอกถึงความอดทนของลูกผูชายไดอยางชัดเจน ดังตัวอยางตอไปนี้  

 คุณลุงสมาน บุตรอินทร อายุ 60 ป เลาใหฟงวา “ตอนเด็กๆ ท่ีเห็นพอหรือผูใหญสมัยนั้นเคา

สักกัน ไมคิดจะสักเลย เจ็บเดะ เห็นเคาสักแลวเจ็บไมคิดอยากจะสัก รองโอยๆ คนก็ข่ีขางหัวนี่แหละ     

ข่ีปนเอวนี่แหละ ถาไมนั่งทับมันรองโอยยย บางคนสักมอมไดตัวเดียวก็ไมเอา ลุกหนีเลย มันเจ็บทนไมได 

เจ็บอยางนี้ใครจะสูไหว ตองมีคนข้ึนข่ี 2 คน 3 คน เพ่ือกดไวไมใหดิ้น ไมใหกระดุกกระดิก เจ็บก็ใหทน 



106 

 

อยากจะไดขาลายก็ตองทนซิ บางคนก็ทนไมได รองโอยๆ บางคนก็ทนไมได ก็หนีไป ลุกหนีเลย ไดมอม

ไปตัวเดียว” ( 17 กรกฎาคม 2560) 

คุณลุงเจริญ คํามงคล อายุ 63 ป ลูกชายคุณตาแผน คํามงคล เลาใหฟงวา “คนท่ีสักขาลายตอง

ดื้อ ตองมึน ตองอดทน ตาเลาใหฟงวา รองไหเลย” (18 กรกฎาคม 2560) 

“ถาเราไมสัก อายเพ่ือน เหมือนตัวเองเปนคนท่ีดอย เปนคนท่ีไมมีความอดทน ไม มี

ความสามารถเปนลูกผูชาย เปนผูชายเต็มตัว ถาใครไมสักเหมือนวาจะเปนคนจิตใจออนแอ” (บุตร       

บุตรอินทร, 17 กรกฎาคม 2560)                                                                                                                             

 “ตอนเด็กๆหลวงตาเคยเห็นคนสักขาลาย เพราะถาสมัยนั้นเวลาไปเท่ียวไปจีบสาวก็ตองมีสัก   

ขาลาย บางคนสักไมจบก็มี เพราะมันเจ็บ” (หลวงตาเงิน พระครูประจักษสันติคุณ, 1 ตุลาคม 2560) 

ประเทิน มหาขันธ (2534 : 66) กลาวไวถึงประเด็นเรื่องความอดทนของผูท่ีสักลายไววา       

“การสักเปนปทัสถานของสังคมอยางหนึ่งท่ีแสดงใหเห็นวา ผูท่ีผานการสักแลวยอมเปลี่ยนภาวะจากเด็ก

มาเปนผูใหญ เปนการแสดงวาบุคคลไดบรรลุนิติภาวะจากเด็กเปนผูใหญ บุคคลท่ีสักนั้นมีความเขมแข็ง

พอท่ีจะทนตอความทุกขทรมานอันเนื่องมาจากความเจ็บปวดจากการสักไดยอมบรรลุความเปนผูใหญได 

หากยังไมไดรับการสักถือวา ยังไมเปนผูใหญท่ีสมบูรณ ยังเปนเด็ก เพราะทนตอความเจ็บปวดไมได” 

นายสมพงษ สุทธิโย รองปลัดเทศบาลตําบลโพน อ.คํามวง จ.กาฬสินธุ ใหขอมูลวา “ถาเปน

ลูกผูชายแทมันตองมีความกลาหาญ อยางนอยก็เปนการแสดงออกถึงความเปนผูชายใหกับผูหญิงไดรับรู

ไดรับทราบวาเปนผูชายแทนะครับ สิ่งท่ีงายท่ีสุดท่ีเขาทํากันก็คือการสักขาลาย  การสักขาลายก็ถาม

ตอไปวาทําไมตองเปนขาลายทําไมไมเปนพ้ืนท่ีอ่ืน  เพราะวาเราเคยเห็นสวนอ่ืนท่ีเราเคยเห็นก็จะเปน

บริเวณแผนหนาอก แผนหลัง ตามแขนอะไรบางธรรมดานะครับ แตวาคนเฒาคนแกท่ีอยูบานโพนเนี่ย

เราก็จะเห็นวามันมีความแตกตางก็คือสวนท่ีเขาสักก็คือสวนขาลาย เขาก็บอกวาสวนขานี่โดยเฉพาะตน

ขามันเปนเนื้อท่ีออนมาก เวลาสักมันจะเจ็บ ฉะนั้นคนท่ีใจไมถึงจะสักไมได จะสักไมได อันนี้คือบทพิสูจน

วาความเปนผูชวยแทมันอยูตรงนี้ และก็ท่ีสําคัญท่ีสุดเขาบอกวาถาใครไมสักขาลายเนี่ยะยังไงก็ไมไดเมีย 

ไมไดภรรยาแนนอนไมไดคูครองแนนอน เพราะวาผูใหญเคาก็ไมชอบ ไมเชื่อในความกลาหาญ ไมเชื่อใน

ภาวะผูนําท่ีจะสามารนําครอบครัวได ก็เลยเปนคานิยม เปนคานิยมใหผูชายในสมัยนั้นทุกคนตองสัก 

สวนรูปแบบวาใครจะสักรูปอะไรมายังไงก็แลวแตความชอบของแตละคน บางคนท่ีมีความกลาหาญ     

เด็ดเดี่ยวเขาก็จะมีรูแบบของลวดลายท่ีดูสลับซับซอนดูวาตองใชกําลังเยอะ ใชความกลาหาญเยอะในการ

ท่ีจะไดรอยสักนั้นมาก็คิดวาในเรื่องของรอยสักนะครับ ขาลายของกลุมชาติพันธุผูไทบานโพน ความเชื่อ

นาจะเปนเรื่องของการพิสูจนตัวเองมากกวาวาการสักขาลายแลวจะทําใหเปนท่ียอมรับของชุมชนของ

สังคมของเขานะครับ” (20 กรกฎาคม 2560) 
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4.3.3 สักขาลายเปนสัญลักษณของการเปนผูนํา 

ผูชายท่ีมีรอยสักขาลายเปนคนมีคุณสมบัติเรื่องความอดทนและมีความเปนลูกผูชายเปน

เบื้องตนแลวยังไดรับการยอมรับและดูมีความนาเชื่อถือเชื่อมโยงไปสูการไดเปนผูนําชุมชนไดไมยาก           

รอยสักขาลายจึงเปนสัญลักษณของการเปนผูนําไดอีกประการหนึ่ง ดังตัวอยางคําบอกเลาตอไปนี้  

“คนสักลายเปนพอบานพอเมืองได เปนผูนําได มีความอดทน เม่ือกอนเคาดูกันจากนิสัยใจคอ 

ตรงไปตรงมา ไมกินบานกินเมือง ไมกินลูกกินหลาน แลวก็หนาดูดี การพูดจาเหมาะสม ไมไปปะทุปะทัง

คนไหน แลวก็ตองมีขาลายดวยเคาก็จะเชื่อถือได” (รอด บุญลาศี, 29 กันยายน 2560)              

“พอผมก็สักนะ แตสักไดขาขางเดียว ความอดทนไมมี มันเจ็บมันปวด พอสักครั้งแรกตอนอายุ 

20 ป พอประมาณ 27-28 ป พอผมไปสักเพ่ิมเติมอีก มันวกไปถึงความเปนผูนํา พอผมแกไดเปน

ผูใหญบานนะ” (สมศรี จันทรศรจักร, 18 กรกฎาคม 2560) 

ผูชายท่ีมีรอยสักขาลายนอกจากจะไดรับการยอมรับ เกิดความศรัทธา เลื่อมใส และสรางความ

นาเชื่อถือใหเปนผูนําชุมชนไดแลวนั้น ผูชายท่ีมีรอยสักขาลายยังถือวาเปนผูท่ีมีความรับผิดชอบสามารถ

เปนผูนําครอบครัวได อีกท้ัง การมีรอยสักขาลายยังมีสวนเก่ียวของกับคานิยมในการเลือกคูครองดวย   

4.4 สักขาลายสักขาลายมีผลตอการเลือกคูครอง 

 รอยสักขาลายเปนเสนหดึงดูดเพศตรงขาม ชวยสรางความม่ันใจใหกับผูชายท่ีเปนเจาของ        

รอยสักเกิดความม่ันใจ รูสึกวาตนเองดูดีในสายตาของผูหญิง ชวยใหผูชายมีความม่ันใจมากยิ่งข้ึน 

โดยเฉพาะเวลาท่ีตองไปจีบผูหญิง รอยสักขาลายจึงเปนคุณสมบัติขอแรกท่ีสรางความประทับใจใหกับ

ผูหญิงไดและผูชายคนนั้นไมถูกตั้งขอรังเกียจ ท่ีสําคัญคือ ผูหญิงในสมัยนั้นชื่นชอบชายหนุมท่ีมีรอยสัก 

ขาลาย กลาวไดวา เปนบรรทัดฐานสําคัญในการตัดสินใจเลือกชายหนุมคนนั้นเปนคูครอง สวนการจะได

เปนคูกันหรือไมนั้นตางก็รูกันวาเปนเรื่องความรูสึก เปนเรื่องของพรหมลิขิต บังคับกะเกณฑกันไมได         

ดังตัวอยางตอไปนี้  

 “พวกข้ีลาย ผูชายตองมีขาลายถึงจะงาม” (บอ เชยชมศรี, 19 กรกฎาคม 2560)  

 “ถาไมสัก ผูสาวบมัก” (ใคร บุตรอินทร, 17 กรกฎาคม 2560) 

 “ไมมีขาลาย ผูสาวบมัก” (ศรีจันทร บัวศรี, 20 กรกฎาคม 2560) 

 “เพ่ือนสักมา อยากไดหนําเขา ถาไมลาย ผูสาวไมมัก” (มุน บุตรอินทร,18 กรกฎาคม 2560) 

“เปนสมัยมัน เคานิยม ถาไมขาลาย ผูสาวจะไมพูดดวย” (เสย หาระทา, 1 ตุลาคม 2560) 
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 “สักแลวทําใหใจชื่นบาน เวลานุงผาเข็นก็ตองเหน็บกะเตี่ยวข้ึน โชวขาลาย” (เทิม สุรินทร, 29 

กันยายน 2560) 

 คุณตาหนา  ทะวังษษา สักตอนอายุ 18 ป แตงงานตอนอายุ 30 ป ท่ีแตงงานชาคุณตาบอกวา 

“เพราะมัวแตเลนสาวอยู” สวนเหตุผลท่ีสักก็เพราะ “ผูสาวมัก ผูสาวชอบ ผูสาวตะพึดตะพือ” “วาย ก็มี

ผูสาวมาชอบหลาย แตแตงงานผูเดียว” “เฮาก็ชอบอยูแลว มันเก่ียวกับผูสาวเนาะ สมัยนั้นสามารถอวด

ขาลายไดตลอด “เดินไปไหนมาไหนก็อวดขาลายไดตลอด หนาบานหนาเบิ่งนี่ สบายตายแท” (19 

กรกฏาคม 2560) 

“เคาวาสักแลวมันโก สักแลวผูหญิงจะรัก เคาก็วาจังสั้น แตถามันจะมักก็มัก ไมมักก็ไมมักดอก”         

(รุน ปสสะ, 19 กรกฎาคม 2560) 

“ลายสักขาลายไมเก่ียวกับการแตงงาน วาใครจะฮักหรือไมฮักของใครของมัน ตามแตบุญ

วาสนา มาแตฟาแตแถน” (รอด บุญลาศี, 29 กันยายน 2560) 

นอกจากนี้ บุคคลในบริบทแวดลอมตางก็บอกเลาเรื่องราวเก่ียวกับความมีเสนหของลูกผูชายท่ีมี      

รอยสักขาลายวามีผลตอผูชายและผูหญิงในการการเลือกคูครอง ดังตัวอยางตอไปนี้  

“บมีขาลาย ผูสาวบมัก นอกจากจะตองขาลายแลวตองเอวลายและมีฟนทองดวย เปนเสนหท่ี

ผูชายตองมี” (กอน กลื้นหลวย, 20 พฤศจิกายน 2560) 

“เทห เห็นแลวเดน เปนแฟชั่น อวดกัน ขาลายคือเดน เปนรสนิยม ใครไมมีขาลายคือเชย เชย

มาก ไมไดสักเพ่ือคงกะพัน แตสักเพ่ือความโก รสนิยมยุคนั้น บมีขาลาย ผูสาวบใหกาย”(เล็น ไชยราช, 

17 กรกฎาคม 2560)  

“ถาผูใดบมีขาลาย ผูสาวบมัก  ถาไมสัก ผูสาวเขาบคุย บมีขาลาย ไปคุยผูสาว ถมน้ําลายใส  

สมัยกอนสักขาลายเอามาอวดกัน วาผูใดงาม ลายมันก็เทห งาม” (หนาม บุตรอินทร, 17 กรกฎาคม 

2560) 

“ในสมัยโบราณใครไมสักขาลายไปจีบผูหญิงไมติด สักเพ่ือความโก” (หลวงตาเงิน พระครู

ประจักษสันติคุณ, 1 ตุลาคม 2560) 
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      ภาพที่ 65 พี่จรัญ วิชาดี     ภาพที่ 66 คุณตาทุม วิชาด ี

(ภาพโดยศุภรัตน แสงฉัตรแกว, 2560) 

 

พ่ีจรัญ วิชาดี (ภาพท่ี 65) เปนหลานของคุณตาทุม วิชาดี ซ่ึงเสียชีวิตไปแลว (ภาพท่ี 66) จากท่ี

เคยฟงคุณตาเลาก็คือ “เม่ือกอนเคาใสเหมือนเปนกางเกงขาสั้นเลย ถาใครไมสักก็จะไมมีผูหญิงมาพูด

ดวยเลย ถาไมมีขาลาย” (1 ตุลาคม 2560)  

คุณยายสอง บัวชะตา อายุ 76 ป หลานของชางสักชื่อพอเฒาจารยโสมบอกวา “เขาสักเขาก็วา

มันสวย มันเทห สมัยนั้นเทห ผูสาวก็เห็นมักชอบ ผูสาวก็ซอบจังสี่เหลา” (19 กรกฎาคม 2560) 

คุณยายใส เปาวลี อายุ 90 ป อยูท่ี ต.สงเปอย อ.เขาวง จ.กาฬสินธุ คุณยายเลาใหฟงวา 

“เม่ือกอนผูชายขาลายเหมิด สักขาลายมันโสย ผูชายขาลายสวย มันไมตองใสกางเกงก็ไดเหมือนเปน

กางเกงอยางนึง”( 1 ตุลาคม 2560) 

 ผูชายท่ีมีรอยสักขาลายนั้นนอกจากจะมีเสนหเปนท่ีสนใจของหญิงสาวแลว ก็ยังมีสวนชวยสราง

ความเชื่อม่ันใหกับพอแมของผูหญิงในการท่ีจะตัดสินใจยกลูกสาวใหแตงงานกับชายคนนั้นเพราะเชื่อม่ัน

วา ผูชายคนนั้นมีความอดทน เขมแข็ง มีความเปนผูนําสามารถดูแลครอบครัวได  

นายสมศรี จันทรศรจักร นายก อบต. บานหนองนกเขียน ต.หนองนกเขียน อ.ศรีธาตุ                   

จ.อุดรธานี เลาใหฟงวา “เม่ือกอนเห็นกันเปนปกติ มองไปเห็น แลวแฟนของพวกท่ีลายเยอะๆ นี่จะ

หนาตาดีดวยนะ ผมเคยถามแมวา ทําไมพวกขาลายๆ เปนภาพท่ีนาเกลียดท่ีสุด แตทําไมแฟนของแตละ

คนหนาตาดี แมตอบวา ลูกไมรูหรอวานี่เปนความแข็งแกรง เปนความรับผิดชอบของผูชายคนนั้น ผูชาย
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ผูไท ถาไมสักก็จะหาเมียลําบาก ถาคนลายเยอะๆนี่มันจะหาเมียงาย สักขาลายแลวมีเสนห  บอกถึง

ความเปนลูกผูชาย ถาเทียบกับสมัยนี้นะก็เทากับวาถามีลายสักเยอะก็มีความรับผิดชอบสูง ถาสัก       

ขาลายแลว แสดงวามีความกลาหาญ พอตา แมยาย เคาจะดูวาคนนี้ขาลายมากนอยเพียงใด  ถาสักขา

ลายเยอะแสดงวามีความสามารถในการเลี้ยงลูกสาวเคา แสดงวาฝากชีวิตไวได  ถามีสักขาลาย ผูสาวเคา

ก็จะดูตัวนี้แหละเปนบรรทัดฐาน ไมตองไปดูเรื่องท่ีทําไรทํานาแลว แสดงวาพรอมแลว พรอมจะแตงงาน 

พรอมท่ีจะเลี้ยงดูหลอนคนนั้น ราคาสินสอดก็ตองดูท่ีรอยสักขาลายดวยนะ ถามีลายเยอะๆ สมัยกอน

สินสอดเปนสลึงอะไรนี่เนาะ ถามีลายสักเยอะ ราคาดองก็จะถูก คือเรียกสินสอดไมแพง” (18 กรกฎาคม 

2560) 

 ความเชื่อเก่ียวกับการเลือกคูครองของผูหญิงและผูชายสมัยกอนมีปรากฏอยูในบทกลอน

หรือผญาท่ีคนสวนใหญพูดกันติดปากกันโดยท่ัวไป  

 “สักขาลาย..... ขาไมลาย....(ขอความไมชัด ถอดความไมได) ขามีลายมันไมของ สักนกนอยคอย

แกม มันจังคือ”  (สวาย ภูมิศาสตร, 20 กรกฎาคม 2560) 

“ขาลายแลว แอวบลายบใหกาย ถาบสักนกนอย งอยแกมก็บเอา”( พระอาจารยสัมพันธ, 1 

ตุลาคม 2560) 

“ขาลายแลว แอวบลาย สักนกนอย งอยแกม เคาจังคือ” “ขาบลาย สาวบใหข้ึนกาย 9 ผืนผา 

10 ผืนผา ยังบปานขาลาย” “เคาบใหข้ึนกาย ขาลายแลว เคาใหข้ึนกาย ปานผาหม่ืนผืน” (เวส             

บุดดาสาร, 20 พฤศจิกายน 2560) 

“ก็ชอบอยูนะรอยสัก จิเวาใหฟงวา เคาวาขาขาวๆเขามาใกลเหม็นคาวฮักซิออก ขาดําเขามา

ใกลหอมออมก็บปาน ก็เลยตองสักเดะ” (รอด บุญลาศี, 29 กันยายน 2560) 

“ความเชื่อวาสักใหผูสาวชอบ ถาบสักขาลาย เมียซิบใหกาย ถาบสักนกนอยงอยแกม มันก็บงาม

ประมาณนี้แหละ” (ประดิษฐ คิอินธิ, 17 พฤศจิกายน 2560) 

นอกจากนี้ ในงานประเพณี “การลงขวง” ยังเปนอีกโอกาสหนึ่งใหหนุมๆไดอวดขาลายใหสาวๆ

ไดเห็น ไดมีโอกาสพบปะพูดคุยกัน หากชอบพอกันก็จะนําไปสูขอและการแตงงานในท่ีสุด ดังตัวอยาง          

คําบอกเลาและขอมูลตอไปนี้  

ประเพณีลงขวง สมมติวาจักสี่ ไปหาฟน คุมนี้ก็ตองมีผูหญิง 4-5 คน ไปคุยกัน เม่ือกอนนุง       

ผาเข็น ถาจะกับสมัยนี้ก็เปรียบเหมือนผาไหมราคาแพง โชวขาลาย เจอกันท่ีขวงกอน พอเฮาติดใจผูใดก็

ไปคุยกันตอท่ีบานผูหญิง มีขันยา มีแกวน้ําใหผูบาว ถาใหข้ึนบานแสดงวาชอบแลว เหมือนวาถาตองตา

ถูกใจใครแลวก็จะไมมองคนอ่ืน แลวก็จะมีผญา “เด็ดดอกไม กานกองบไดวัน ฮอยๆ หอมดอกพะยอม
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ยามแลง บุญเฮาไดสงใหไดเปนคูกัน” หมายความวาปนี้เปนชูกอน ปหนาถึงจะไดเปนผัว ดอกไมท่ีเอาไป

ใหสาว เปนดอกอะไรก็ได  เอาไปทําพิธีเฉยๆ คนเม่ือกอนเคามักจะเก็บลูกสาวเอาไว จะไปไหนก็ไปหนํา

พอหนําแม (รอด บุญลาศี, 29 กันยายน 2560) 

ทวีศิลป สืบวัฒนะ (2526 : 7) อธิบายถึงการลงขวงไวสรุปความไดวา โดยเฉพาะในชวงกอนท่ี

แตงงานนั้นหนุมสาวชาวผูไทจะจีบกันในชวงเวลา “ลงขวง” หรือท่ีเรียกกันวาอยูคํ่าตามบาน โดยผูชาย

จะมีแคนคูใจไปกันเปนกลุมลัดเลาะตามบานของหญิงสาวท่ีทํางานปนฝาย อ้ิวฝาย และตําขาว เปนตน 

โดยหญิงสาวจะนั่งทํางานบนแครอยูในบริเวณบาน เปนการเปดโอกาสใหหนุมสาวไดพูดคุยกัน เลนผญา

โตตอบกัน แตท้ังหมดตองอยูในสายตาของพอแมฝายหญิง หามแตะเนื้อตองตัวกัน เพราะถือวาผิดผี         

จนเม่ือรักใครชอบพอกันแลวจึงแตงงานกัน  

 

ภาพที ่67 ประเพณลีงขวง 

(ภาพโดยศุภรัตน แสงฉัตรแกว, 2560) 

เม่ือวันท่ี 20 มิถุนายน 2561 ผูวิจัยไดเดินทางไปทํางานวิจัยเก่ียวกับการทองเท่ียวเมืองรองท่ี

จังหวัดสุโขทัย ไดแวะไปท่ีรานผาทอแหงหนึ่งมีภาพและขอมูลเก่ียวกับการลงขวงเขียน (ภาพท่ี 67) ซ่ึง

ระบุไววา ผูใหขอมูลคือนายสาย เข็มทิศ เม่ือวันท่ี 18 เมษายน 2550 ผูเรียบเรียงและวาดรูปประกอบคือ

ครูวีรวรรณ โขนงนุช มีขอความวา  
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ลงขวง หมายถึง การท่ีหนุมสาวชาวไทยพวนสมัยโบราณพากันมารวมกลุมเพ่ือจัดเตรียม

สวนประกอบท่ีใชในการทอผา เชน การอ้ิวฝาย(แยกเมล็ดฝายออกจากดอกฝาย) การลอมฝาย(การปนฝายให

เปนแทงเพ่ือดึงเปนเสน) การเข็นฝาย(การทําฝายใหเปนเสนดาย) การกวักฝาย ฯลฯ ณ บริเวณบานของใคร

คนใดคนหน่ึในชวงเวลากลางคืนโดยใชแสงสวางจากกองไฟกองใหญ ชวงการลงขวงจะเริ่มตั้งแตเดือน 1 ถึง

เดือน 5 (เดือนกุมภาพันธ ถึงเดือนเมษายน)ซึ่งเปนชวงฤดูแลงยังไมถึงเวลาทํานา แมของผูหญิงเปนฝาย

จัดเตรียมฟนไวเพ่ือใหลูกสาวใชจุดกองไฟในยามลงขวง การลงขวงน้ีเปนโอกาสของหนุมๆท่ีถือโอกาสมาเก้ียว

สาวท่ีตนหมายปองไว มีการเปาแคนและรองรําทําเพลงเก้ียวพาราสีกันเปนท่ีสนุกสนาน เปนการเปดโอกาส

ใหหนุมสาวไดพูดคุยกัน สูการชอบพอกันและแตงงานกันในท่ีสุด นับเปนสิ่งดีท่ีพอกับแมของฝายหญิงจะไดมี

ความสบายใจ ไมหวงเพราะลูกสาวอยูในสายตาของผูใหญ เมื่อยางเขาสูฤดูฝนการลงขวงก็สิ้นสุดลง ตางคน

ตางแยกยายกันไปเตรียมตัวทํานาตอไป และในเวลากลางคืนจะทอผาท่ีใตถุนบานของบานใครบานมัน 

 

4.5 สักขาลายเกี่ยวกับตัวมอม 

  “สักลายมอม”หรือ “สักมอม” เปนชื่อท่ีหลายคนเรียกรอยสักขาลาย แตนอยคนท่ีจะเลาบอก

หรืออธิบายรายละเอียดเก่ียวกับตัวมอมไดวา มอมคืออะไร มีความเชื่ออะไรเก่ียวกับตัวมอม และทําไม

ถึงตองสักเปนรูปตัวมอม สวนใหญรูเพียงวา ลวดลายท่ีสักไวท่ีขานั้นเปนลายมอมและเรียกตามๆ กันมา 

ดังตัวอยางคําบอกเลาตอไปนี้  

พอใหญสักตัวอะไร “ตัวมอม” มอมคืออะไร “ไมเห็น แตเขาวามอมก็แลวไป ไมมีตัวจริงๆให

เห็น” แลวมีความเชื่อคืออะไรเก่ียวกับตัวมอมบางม้ัยคะ “ไมรู” (รุน ปสสะ, 1 กรกฎาคม 2560)  

 “เคาเอ้ินวาเปนตัวมอม” ตัวมอมคืออะไรคะ? “บมีตัว บมีตัวเปรียบ บมีประโยชน เราสักรูปมัน

ไว” “ตัวมอมยังบเห็นจักเถ่ือ” (ซอย มังครัตน, 28 กันยายน 2560) 

มอมคือตัวอะไรคะ “บฮูจัก” (ขุน คะมิชม, 20 กรกฎาคม 2560) 

“เพ้ินเคาฮอง สักมอม มอมเปนสัตวในหิมพานต มันก็บเห็น คือตัวอีหยัง” (ใคร บุตรอินทร, 17 

กรกฎาคม 2560) 

มอมคืออะไรคะ “เคาเฮ็ดรูป บเห็น บมี” และ “บเคยเห็น เคาเรียกขาลายมอม” (เทิม สุรินทร, 

29 กันยายน 2560) 

“สักเปนตัวมอม ตัวมอมมาน เอ้ินนําเคา บเคยเห็นมอมมาน” (เวส บุดดาสาร, 20 พฤศจิกายน 

2560) 
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“เขาก็ตอบไมไดเหมือนกัน พอใหญก็สอบถามเขาเหมือนกัน เขาก็วา ตัวมอม จะวามา มาก็

ไมใช จะวาหนูก็ไมใช เขาวามอม แลวก็จบ ไมรูวามันคือตัวอะไร คือหนู คือมาก็ไมใช คือหนูก็ไมใช เขา

วา มันคือมอม ตัวมันจริงๆ ไมรู  มันอยูไหนไมมีใครเห็น เขาไดมาจากไหน พอใหญก็ไมรู” (ปูจ้ํา, 20 

กรกฎาคม 2560) 

สวนผู ท่ีบอกเลาเรื่องราวเก่ียวกับตัวมอมไดก็มีความเชื่อวา มอมเปนสัตวในปาหิมพานต        

ดังตัวอยางคําบอกเลาตอไปนี้  

คุณตาใคร บุตรอินทร บอกวา “มอมมันเปนสัตวในหิมพานต  มันก็บเห็น คือตัวอีหยัง พอใหญ

ไมรู” ในระหวางนั้นมีพ่ีผูชายคนนึงท่ีเคยบวชเรียนอธิบายเก่ียวกับตัวมอมใหฟงวา “เปนความเชื่อ มีอยู

ท่ีหัวเสาท่ีวัด ตามหลักพุทธศาสนาท่ีอินเดีย ตามรอยพระพุทธศาสนา เหมือนสิงห แตจะเปนกิเลน

มากกวา มันเปนสัตวปาหิมพานต มอมเปนภาษาขอม จะบอกวาเปนกิเลนก็ใชในภาษาไทย แตภาษา

เขมรจะเรียกวามอม แตวัดในแถบภาคอีสานไมเห็นภาพวาดตัวมอม” (17 กรกฎาคม 2560) 

“ลายมอม แตกอนตัวมอมมันอยูในปาหิมพานต ท่ีนี้หิมพานตสัตว เดรัจฉานพูดเปน เหมือนคน

นั่นแหละ บัดท่ีนี้เคาบอกวา สักจารึกไวใหลูกใหหลานเกิดใหมรุนใหมไดดู มอมอยูในสระในปาหิมพานต 

รักษา พระพุทธองค เปนผูรักษาความปลอดภัย ใหกับพระพุทธเจา แลวท่ีนี้เคาก็เลยใหจารึกไวให

ลูกหลานเบิ่ง มอมก็เปนตัวจักสี่แหละ หนาตามอมเปนยังไงไมรู เคาเรียกวามอม มอม มีหูมีตา แตวาถา

มันหางลงเปนมอมตัวเมีย ถาหางข้ึนอยางนี้เปนมอมตัวผู มันมีหงอนอยู” (รอด บุญลาศี, 29 กันยายน 

2560) 

“เทาท่ีทราบความเชื่อของคนโบราญสมัยกอนก็คือในการสักรูปสักลายอะไรตางๆมันจะแฝงไว

ความเชื่ออยางหนึ่งก็คือการความอยูยงคงกระพันแลวก็อิทธิฤทธิจากรูปสักนั้นๆ แตวาในสวนของ

รูปแบบของขาลายท่ีเห็นในลักษณะของชุมชนผูไทยบานโพนท่ีอยูบนทอนขาท่ีมีพ้ืนท่ีเยอะพอสมควร 

ฉะนั้น เวลาสักเนี่ยจะมีเรื่องราวประกอบอยูในนั้นดวย บางทีอาจจะไมใชเฉพาะสัตว อาจจะมีรูปตนไม 

ดอกไมลวดลายอ่ืนๆเขาไปแทรกไดเพราะวาพ้ืนท่ีสักมาก อาจจะมีเยอะพอสมควรก็เปนสิ่งท่ีนาสนใจ

อยางหนึ่งวา  คติความเชื่อท่ีแฝงไวในเรื่องของความกลาหาญอยางเดียวมันก็คงจะไมใชก็คงจะเปนใน

เรื่องของความอุดมสมบูรณความม่ันคงแข็งแรงดวยเพราะวามันไมใชสัตวท่ีเราพบเห็น ในสวนของเรื่อง

มอมเทาท่ีสัมผัสกับกลุมชาติพันธุผูไทย บานโพนยังไมมีทานใดท่ีกลาวถึงเรื่องมอมไดชัดเจนวารูปนั้นเปน

มอมแลวก็สักเพ่ืออะไรอันนี้ก็ยังไมเห็นเคาทําเปนแคเรื่องบอกเลาคนอีสานเดิมๆวามีรูปมอมเปนสัตวท่ี

เรียกวา มอมการสักในสวนของชาติพันธุผูไทยแลวเวลาถามไปจริงๆ แลวมันจะไมมีรูแบบของมอมท่ี

ชัดเจนวา มอมคือตัวอะไรมาจากไหนแลว สักแลวจะมีอิทธิฤทธิ์ชวยเหลืออะไรยังไงมันก็ยังไมมีการศึกษา

คนควาในประเด็นท่ีชัดเจน” (สมพงษ สุทธิโย, 20 กรกฎาคม 2560) 
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“สักเหมือนกันหมด ขามอมนี่มันจะเหมือนกันหมด สักเปนรูปแมว เปนรูปอะไรก็แลวแต ก็จะ

เปนมอมเปนรูปเสือ รูปกระตายรูปอะไรก็แลวแตก็จะเปนจุดๆลงมา เรียกวาขามอม ตัวมอม หมายถึง 

คนโบราณเคาสักแลวจะแคลวคลาดปลอดภัย อยูยงคงกระพัน แบบนี้แหละท่ีเคยเห็น จะเปนรูปสิงห  

รูปเสือ รูปจระเข นี่แหละขาลายมอม” (พระอาจารยสัมพันธ, 1 ตุลาคม 2560) 

 

       ภาพที ่68 พระอาจารยสมัพนัธอธบิายรายละเอยีดเกีย่วกบัสกัขาลายและตวัมอม 

(ภาพโดยศุภรัตน แสงฉัตรแกว, 2560) 

 จากขอมูลขางตนแสดงใหเห็นวา คนสวนใหญรับรูวามอมเปนสัตวชนิดหนึ่งท่ีอาศัยอยูในปา     

หิมพานต เปนความเชื่อท่ีเก่ียวกับพุทธศาสนา และเปนสัตวท่ีมีรูปรางหนาตาประหลาดหาบทสรุปได

ยากวามอมเปนสัตวท่ีรูปหนาตาเปนอยางไร  

ท้ังนี้ ความเชื่อเก่ียวกับตัวมอมกลาวไดวา กลุมชาติพันธุทางลานนาไมวาจะอพยพยายถ่ินฐาน

ไปอยูท่ีไหนก็ยังคงมีตัวมอมปรากฏใหเห็นอยูท่ีวัด เชน กลุมไท-ยวน ท่ีบานคูบัว อ.เมือง จ.ราชบุรี         

ซ่ึงเปนกลุมท่ีอยพยมาจากเชียงแสน ดังความตอนหนึ่งวา  

กอนปพุทธศักราช 2347 คนไทยเช้ือสายไท-ยวน คนเมืองท่ีเคยมีความรุงเรืองในช่ือ "โยนกเชียงแสนนคร"             

มีบานเรือนอยู ในเมืองเชียงแสน ปจจุบัน คือ อําเภอเมืองเชียงแสนจังหวัดเชียงราย ตอมาในป พ.ศ.2347 

พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกมหาราช รัชกาลท่ี 1 โปรดเกลาฯ ใหกองทัพเมืองหลวง นาน ลําปาง เชียงใหม

และเวียงจันทร ขับไลพมาออกไปจากเมืองเชียงแสนและทําลายเมืองเชียงแสนท้ิง พรอมกันน้ันไดโปรดเกลาฯ ให

เคลื่อนยายชาวเชียงแสนท้ังหมดโดยแบงใหกองทัพ ท้ังหานําไปไว ณ เมืองดังกลาว ในสวนท่ีติดตามกองทัพหลวงลงมา

กรุงเทพฯ ขณะท่ีผานลุมแมนํ้าปาสัก พ่ีนองไท-ยวนสวนหน่ึงขอตั้งบานเรือนทํากินอยู ณ ท่ีน้ัน สวนท่ีเหลือเดินทางมา

พํานักช่ัวคราวท่ีกรุงเทพฯ ระยะหน่ึง บริเวณบางขุนพรหมจากน้ันไดรับโปรดเกลาฯ ใหเคลื่อนยายมาตั้งหลักแหลงอยูท่ี

ราชบุรี เชน คูบัว ดอนตะโก หวยไผ ดอนแร หินกอง หวยปลาดุก หนองโพ บางกะโด หนองปลาหมอ รางบัว            

นาขุนแสน ทุงหลวง หนองนกกระเรียน  (จิปาถะพิพิธภัณฑ,2561) 
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ภาพที ่69 ภาพการอพยพของกลุมชาตพิันธุไท-ยวน 

(ภาพโดยศุภรัตน แสงฉัตรแกว, 2560) 

 

 

ภาพที ่70 วหิารเชยีงแสน วดัคูบวั อ.เมอืง จ.ราชบรุ ี

(ภาพโดยศุภรัตน แสงฉัตรแกว, 2560) 

 หลวงตาบุญเสริม วัดคูบัว เลาใหฟงวา “วิหารนี้สรางมาประมาณ 3 ป วิหารหันหนาไปทางเมือง          

เชียงแสนเพ่ือระลึกถึงท่ีมาของคนไท-ยวน มอมท่ีปนข้ึนมานี้มาก็ใชชางท่ีมาจากเชียงแสน มอมเปนภาษา

ลาว มันเปนสัตวชนิดนึง มันเปนสัตวในหิมพานต มอมมันอยูภาคอีสานภาคเหนือ มอมเปนจินตนาการ

มาจากโลกภายนอก ทางอีสานหรือทางเชียงแสนเคานับถือกัน แตก็ไมรูนะวาเคามีความเชื่ออะไร

เก่ียวกับมอม ไมไดศึกษามา รูแความันมาจากดึกดําบรรพ”(หลวงตาบุญเสริม, 25 มกราคม 2561) 
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  หลวงตาตั๋น วัดโขลงสุวรรณคีรี อ.เมือง จ.ราชบุรี ซ่ึงเปนคนไท-ยวน เลาใหฟงเก่ียวกับสักขาลาย

วา  “แตกอนมีคนสักขาลาย เคยเห็น มันเปนรสนิยมของคนโบราณเขา มันก็เหมือนกับเด็กวัยรุนสมัยนี้

แหละท่ีมันสักมันเต็มไปหมด แตมันไมใชสักเพ่ือขลังความเขมแข็งอะไรหรอก สักเพ่ือความสวยงาม มันก็

แตกตางกันไปแตละยุค แลวแตคนชอบคนนิยม แลวแตความเชื่อ” (หลวงตาตั๋น, 25 มกราคม 2561) 

 จากเนื้อหาขางตนสรุปไดวา รอยสักขาลายทําหนาท่ีสื่อความหมายสวนสําคัญ 2 ลักษณะคือ 

รอยสักขาลายเปนสัญลักษณสื่อความหมายถึงความเปนลูกผูชาย เปนการพิสูจนความอดทน ทดสอบ

ความเขมแข็งของคนท่ีเปนผูชายเต็มตัวซ่ึงเปนสัญลักษณท่ีไดรับการยอมรับจากกลุมผูชายดวยกันเองวา 

เปนพวกเดียวกันและเปนลูกผูชายเหมือนกัน สวนอีกลักษณะหนึ่งรอยสักขาลายเปนเสมือนเครื่องหมาย

รับรองคุณภาพท่ีมีผลตอความรูสึก ความนิยมชมชอบในสายตาของผูหญิงและพอแมซ่ึงสวนใหญเชื่อม่ัน

วา ผูชายท่ีมีรอยสักขาลายเปนคนท่ีมีความสามารถ มีความรับผิดชอบ สามารถในการเลี้ยงดูครอบครัว

และดูแลลูกสาวของตนเองได รอยสักขาลายจึงมีผลตอการเลือกคูของฝายหญิง โดยเฉพาะในประเพณี

การลงขวงเปนอีกบทพิสูจนหนึ่งท่ีเปดโอกาสใหชายหนุมหญิงสาวไดพบปะพูดคุยกันและนําไปสูการ

แตงงานกันในท่ีสุด 

  นอกจากนี้ รอยสักขาลายยังเชื่อมโยงใหเห็นความความเชื่อความศรัทธาทางพุทธศาสนาท่ี

เก่ียวกับตัวมอมมอมวา เปนสัตวมงคล เปนสัตวในปาหิมพานต และมีนัยยะความหมายท่ีดี เชน ความสุข

สงบรมเย็นของครอบครัว ความอุดมสมบูรณ ความออนนอมถอมตน และเม่ือเสียชีวิตไปก็จะเดินทาง

ไปสูภพภูมิท่ีดี จากความศรัทธาดังกลาวจึงทําใหผูชายสวนใหญนิยมสักรูปตัวมอมไวตามรางกายและมี

ปรากฏอยูในศาสนสถานตางๆนั้นก็เปนสิ่งท่ียืนยันไดวา มอมไมใชสัตวธรรมดาโดยท่ัวไป   
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บทที ่5 

การเปลีย่นอัตลกัษณวฒันธรรมการสักขาลายของกลุมชาตพิันธุในภาคอสีาน 

 

จากฮูปแตมรอยสักขาลายท่ีอุโบสถหรือสิมวัดปาเรไร บานหนองพอก ตําบลดงบัง อําเภอนาดูน 

จังหวัดมหาสารคาม ซ่ึงสรางข้ึนเม่ือประมาณป พ.ศ.2460 เปนหลักฐานอีกสวนหนึ่งท่ียืนยันไดถึงความ

เกาแกของวัฒนธรรมการสักขาลายท่ีมีอยูในบริบทสังคมวัฒนธรรมภาคอีสานมาเปนเวลากวา 100 ป 

และยังคงมีหลักฐานหลงเหลือใหเห็นไดจากรอยสักขาลายของคนรุนปูรุนพอท่ียังมีชีวิตอยูในปจจุบัน 

สวนการเปลี่ยนอัตลักษณวัฒนธรรมการสักขาลายของกลุมชาติพันธุในภาคอีสาน กลาวไดวา มีสาเหตุ

สําคัญ 4 ประการ ไดแก การเปลี่ยนแปลงของบริบทสังคม วัฒนธรรม และการเมือง ความเจ็บปวดจาก

การสักขาลาย ชางสักอาชีพท่ีไมมีผูสืบทอดตอ และคานิยมเก่ียวกับรอยสักขาลายเปลี่ยนไป ดังมี

รายละเอียดตอไปนี้   

5.1 การเปลีย่นแปลงของบริบทสังคม วัฒนธรรม และการเมือง 

 กลุมชาติพันธุผูไท ไทลาว กะตาก ญอ และกะเลิง สวนใหญเปนชาติพันธุท่ีไมไดมีถ่ินฐานบาน

เดิมอยูในอาณาบริเวณพ้ืนท่ีของอาณาจักรไทย แตเปนกลุมท่ีอพยพ โยกยายมาตั้งรกรากอยู ใน

อาณาจักรไทยเปนระลอกๆ เชน เม่ือครั้งท่ีมีการปราบปรามเจาอนุวงศแหงเมืองเวียงจันทน สาธารณรัฐ

ประชาธิปไตยประชาชนลาว ในสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว รัชกลาลท่ี 3 และการอพยพ

ครั้งใหญในสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว รัชกาลท่ี 5 เม่ือครั้งเกิดกบฎจีนฮอ เมือง

หลวงพระบางซ่ึงอยูในการปกครองของไทยถูกคุกคามจากพวกจีนฮอทําใหไทยตองยกกําลังไปปราบ

หลายครั้ง พรอมท้ังสงทหารจากหัวเมืองตางๆ ในภาคอีสาน ไปชวยปราบกบฏจีนฮอดวย ความเปนมา

ของกลุมชาติพันธุตางๆกอนท่ีจะอพยพเขามาในประเทศไทยมีสาระสําคัญโดยสรุปตามลําดับตอไปนี้  

 ผูไทสวนใหญอาศัยอยูท่ีแควนสิบสองจุไทยและอาณาจักรลานชาง ไดอพยพเคลื่อนยายเขามา

ตั้งถ่ินฐานอยูในภาคอีสานตั้งแตตนพุทธศตวรรษท่ี 20 โดยข้ึนอยูกับอาณาจักรลานชางและตอมาได

อพยพเคลื่อนยายกลุมไทลาวมาอยูในบริเวณพ้ืนท่ีตางๆของประเทศไทยอีกหลายครั้ง ดังท่ี ศรีจักร         

วัลลิโภดม (2534 : 23) อธิบายไวสรุปความไดวา ชาวผูไทถูกกวาดตอนมาตั้งถ่ินฐานในประเทศไทย 3 

ระลอกใหญๆ กลาวคือ ในสองครั้งแรกกลุมท่ีอพยพมาเปนกลุมไทดําหรือลาวโซง โดยครั้งแรกอพยพมา

ในสมัยธนบุรี พ.ศ.2322 ถูกกวาดตอนมาตั้งถ่ินฐานอยูท่ีจังหวัดเพชรบุรี ครั้งท่ีสอง อพยพมาในสมัย

รัชกาลท่ี 1พ.ศ.2335-2338 ถูกกวาดตอนมาตั้งบานเรือนท่ีจังหวัดเพชรบุรีเชนเดียวกัน สวนครั้งท่ีสาม 

อพยพมาในสมัยรัชกาลท่ี 3 ภายหลังจากท่ีมีการปราบกบฏเจาอนุวงศแลวซ่ึงในครั้งนี้ไดกวาดตอนชน
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กลุมตางๆ ไมวาจะเปนผูไท กะเลิง โซ ญอ และขาเขามาดวย โดยเฉพาะกลุมผูไทถือวาเปนกลุมใหญท่ีถูก

กวาดตอนมามากท่ีสุด  

 ไทลาวเปนกลุมชาติพันธุท่ีมีอยูเปนจํานวนมากในภาคอีสาน เปนกลุมท่ีอพยพมาจากบริเวณท่ี

ราบลุมแมน้ําโขง และกระจายตัวตั้งถ่ินฐานอยูในพ้ืนท่ีราบลุมแมน้ําสายหลัก เชน แมน้ําสงคราม แมน้ํา

มูล แมน้ําชี และแมน้ําโขง กลุมชาติพันธุไทลาวอาจแบงไดเปน 4 กลุมคือ ลาวเวียง/ลาวเวียงจันทน เปน

กลุมท่ีมีตั้งบานเรือนอยูท่ีจ.อุดรธานี ชัยภูมิ รอยเอ็ด อุบลราชธานี และบางสวนของนครราชสีมา เปนตน 

กลุมลาวกาว  ต้ังบานเรือนอยูกระจัดกระจายในจังหวัดอุดรธานี หนองบัวลําภู รอยเอ็ด และมีบางกลุม

ไปต้ังถ่ินฐานอยูในภาคอ่ืน เชน จ.ปราจีนบุรี  เพชรบุร ราชบุรี และสุพรรณบุรี เปนตน กลุมลาวพวน 

เปนกลุมท่ีอพยพมาจากฝงแมน้ําโขง แขวงเชียงขวาง สวนใหญมีภูมิลําเนาอยูท่ี จ.รอยเอ็ด อุดรธานี 

ลพบุรี ราชบุรี และสระบุรี สวนกลุมลาวโคราชเปนกลุมชาติพันธุไทท่ีมีสําเนียงการพูดและชีวิตความ

เปนอยูตางกับกลุมอ่ืนๆ เชื่อกันวามีเชื้อสายมาจากเขมร (บุญยงค เกศเทศ , 2551 : 105-106) 

 กะตาก เปนกลุมชาติพันธุท่ีอาจจะกลาวไดวามีความเปนมาท่ีหลากหลาย ดังตัวอยางความ

คิดเห็นตางๆ เชน บุญยงค เกศเทศ (2551 : 121) อธิบายไววา “กะตากเปนอีกกลุมชาติพันธุหนึ่งท่ีอยู

กระจัดกระจายแหลงละเล็กละนอยในทองท่ีจังหวัดสกลนคร ไมทราบวาอพยพโยกยายมาจากถ่ินเดิมท่ี

ไหนบาง” หรือ“ดวยเหตุท่ีกลุมชาติพันธุผูไทอพยพมาจากหลายท่ีจึงทําใหมีชื่อเรียกแตกตางกันไปตาม

ถ่ินท่ีอยูเดิมของตนเอง ผูไทวัง คือ ผูไทท่ีอพยพมาจากเวงวัง มาตั้งบานเรือนอยูแถบอําเภอพรรณานิคม 

ผูไทกระปอง คือภูไทท่ีอพยพมาจากเมืองกะปอง มาตั้งบานเรือนในเขตอําเภอวาริชภูมิ ผูไทกะตาก คือ 

ผูไทท่ีอพยพมาจากเมืองกะตากมาตั้งบานเรือนอยูแถบตําบลโนนหอม และแถบริมหนองหาร ทางทิศใต 

เปนตน” (ฅนภูไท, 2557) และ“คนบานกกโดสวนใหญเปนคนญอ แตหลวงปูเปนคนกะตาก เรามาจาก

เวียงจันทน” (หลวงปูมี, 20 พฤศจิกายน 2560) 

 ญอ/ไทยยอ มีผูคนพบวาเดิมอยูแควนสิบสองปนนา หรือ ยูนาน ตอมาชาวยอบางพวกไดอพยพ

ลงมาตามลําน้ําโขง เพ่ือเลือกหาท่ีตั้งบานตั้งเมืองท่ีอุดมสมบรูณกวาท่ีอยูเดิม เม่ือ พ.ศ.2350 ในสมัย

รัชกาลท่ี 1 เจาอนุวงษ เวียงจันทนเปนกบฏไดรวบรวมกองทัพยกมาสูรบกับสยามในป พ.ศ. 2369  ไทย

ยอเมืองไชยบุรีถูกกองทัพเจาอนุวงษเวียงจันทนกวาดตอนใหอพยพขามโขงไป โดยใหไปตั้งอยูท่ีเมือง

หลวงปุงเลง เมืองคําเกิด เมืองคํามวน ในแขวงคํามวนของลาว ตอมากองทัพสยามไดกวาดตอนกลุม   

ไทยยออพยพขามโขง กลับมาอีกครั้งหนึ่ง ทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ ใหไทยยอกลุมหนึ่งตั้งชุมชนข้ึน

เปนเมืองทาอุเทน และเม่ือ พ.ศ.2373 ใหไทยยออีกกลุมหนึ่งนําโดยทาวคํากอนอพยพขามโขงมาต้ัง

ชุมชนอยูท่ีบานทาขอนยาง เปนเมืองทาขอนยาง ข้ึนกับเมืองกาฬสินธุ ใหทาวคํากอนจากเมืองคําเกิด

เปนพระสุวรรณภักดี เจาเมืองทาขอนยาง ปจจุบันจึงมีไทยยอท่ีตําบลทาขอนยาง บานกุดน้ําใส บานยาง 
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บานลิ้นฟา บานโพน และยังมีไทยยอท่ีบานนายุง จังหวัดอุดรธานี บานกุดนางแดง บานหนามแทง

อําเภอพรรณานิคม บานจําปา บานดอกนอ บานปุงเปา บานนาสีนวน อําเภอวานรนิวาส จังหวัด

สกลนคร บานโพนสิม บานหนองแวง บานสา อําเภอยางตลาด บานหนองไมตาย อําเภอสหัสขันธ 

จังหวัดกาฬสินธุ ไทยยอเมืองสกลนคร อพยพมาจากเมืองมหาชัย (แขวงคํามวนของลาว) มาตั้งอยูริมน้ํา

หนองหานสมัยรัชกาลท่ี 3 ตั้งข้ึนเปนเมืองสกลนคร เม่ือ พ.ศ.2381 (หอสมุดแหงชาติเฉลิมพระเกียรติ 

สมเด็จพระนางเจาสิริกิตติ์ พระบรมราชินีนาถ นครพนม,2560)   

 กะเลิงหรือขาเลิง เปนกลุมชาติพันธุท่ีต้ังบานเรือนกระจัดกระจายอยูตามเชิงเทือกเขาภูพานใน

จังหวัดนครพนมและสกลนครมีท้ังกลุมขาเลิงและกลุมขาโส มีถ่ินเดิมอยูท่ีแขวงนะหวันนะเขต แขวงคํา

มวน และแขวงสาละวันในประเทศลาว ดังท่ี สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ 

ทรงกลาวไวในพระราชนิพนธนิทานโบราณคดีวา พวกกะเลิงพบในแขวงจังหวัดสกลนครถ่ินเดิมอยูเมือง

กะตาก ไมรูวาเมืองกะตากอยูท่ีไหน เพราะอพยพมาอยูในดินแดนลานชางหลายชั่วคนแลว พูดภาษา

หนึ่งตางหาก ผูชายไวผมประบาและมักสักเปนรูปนกท่ีแกม (บุญยงค เกศเทศ, 2551 : 115-116) 

 จากความเปนมาดังกลาวขางตนจะเห็นไดวา กลุมชาติพันธุตางๆไดอพยพโยกยายจากถ่ินฐาน

บานเดิมเขามาตั้งรกรากอยูในอาณาจักรสยามสวนใหญมาดวยเหตุผลการทางการเมืองและการทําศึก

สงคราม เม่ือถูกกวาดตอนและอพยพยายถ่ินฐานไปอยูท่ีใดก็ยอมตองนําอัตลักษณวัฒนธรรมของตนเอง

ติดตัวมาดวยเพ่ือบงบอกถึงรากเหงาตัวตนของตนเองวามีลักษณะแตกตางกับคนกลุมอ่ืนอยางไร ดังท่ี 

นงคนุช ไพรพิบูลยกิจ, 2541 : 85) กลาววา “การนิยมสักขาลายของพวกไทยยวนท่ีอพยพมาจาก

เวียงจันทน สมัยรัชกาลท่ี 1 มีวัตถุประสงคในการสักของแตละทองถ่ินแตกตางกัน อาทิ การสักของคน

ไทยในภาคเหนือและภาคอีสานนั้นมุงใหเกิดความสวยงาม สวนคนไทยภาคกลางสักเพ่ือเปนเครื่องราง

ของขลัง เปนตน” ท่ีสําคัญก็คือเม่ือตองเขาไปอยูในพ้ืนท่ีใหมดินแดนใหมท่ีมีบริบทสังคมวัฒนธรรม

การเมืองการปกครองแตกตางไปจากเดิม การปรับตัว การผสมกลมกลืน การถูกหลอมหลอม รวมไปถึง

การถูกบังคับกะเกณฑภายใตเง่ือนไขวัฒนธรรมของกลุมคนท่ีมีอํานาจเหนือกวาจึงเปนสิ่งสงผลใหเกิด

ความเปลี่ยนอยางหลีกเลี่ยงไมได ดังตัวอยางตอไปนี้  

 ในสมัยท่ีสมเด็จพระบรมวงศเธอ กรมหลวงสรรพสิทธิประสงคมาเปนขาหลวงมณฑลลาวกาว 

ไดทรงประกาศใหประชาชนเลิกเชื่อในเรื่องนี้วา “การสักนี้ เห็นวาไมเปนการมีคุณประโยชนแตอยางใด

เลย สําหรับแตจะทําใหตนไดรับความเจ็บปวดเม่ือเวลาสัก และทําใหรางกายเปอนดําติดตัวไปจนตาย

เทานั้น เพราะฉะนั้นการท่ีประชาชนผูมีความคิดอันดีท้ังหลาย จะตักเตือนวากลาวสั่งสอนบุตรหลานพ่ี

นองเพ่ือนฝูงของตน อยาใหพากันนิยมในการสักขา หรือสักตามรางกายอันเปนเครื่องหาประโยชนมิได
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เลยนั้น...” แตคําประกาศดังกลาวไมอาจลบลางความเชื่อความนิยมสมัยนั้นไดจนกระท่ังในปจจุบันจึง

คอยเสื่อมหายไป (สุรัตน วรางครัตน, 2556) 

“การสักขาลายเริ่มเสื่อมความนิยมลง เม่ือดินแดนลาวตกอยูในการปกครองของสยามและมี

ขาราชการจากสยามข้ึนไปปกครองตามหัวเมืองตางๆ และไดปลูกฝงคานิยมใหมๆ ไปดวย จนไดมีการ

เลิกนิยมการสักขาลายไปเม่ือประมาณราวๆ สงครามโลกครั้งท่ี 2” (วิศัลย โฆษิตานนท, 2557)  

 “ในสมัยสรางชาติเนื่องจากทางการมีนโยบายปรับปรุงและฟนฟูวัฒนธรรมของชาติและพลเมือง 

ขาหลวงประจําจังหวัดเชียงรายไดสังเกตวา มีสิ่งหนึ่งท่ีสมควรแกไข คือ การนิยมสักรางกายโดยท่ัวไป

ของพลเมือง โดยเฉพาะอยางยิ่งชาวไทยในภาคเหนือและอาจพบในภาคอีสานดวย...การสักตามรางกาย

ถูกพิจารณาวาปาเถ่ือนในสายตาอนารยชน มีแตอารยชนในปาดอยเทานั้นท่ีนิยม การสักเปนรูปตางๆทํา

ใหรางกายดูสกปรกนาเกลียดนากลัว และไมสวยงาม จึงไมเหมาะท่ีจะเปนประเพณีของคนอารยะ 

ยิ่งกวานั้นอาจสามารถยอมใจใหฮึกเหิม กลาในทางท่ีผิด เชน ปลนสะดม ทําราย เกะกะเกร การสักใน

คําอธิบายนี้ถูกนําไปเทียบกับผูตองโทษในเรือนจําท่ีนิยมการสัก นอกนั้นในทางสุขภาพกายการสักอาจะ

เปนอันตรายกอใหเกิดความเจ็บปวย เพราะมีสิ่งเปนพิษเขาไปเจือในโลหิตในรางกายได” (กองสกล           

กวินรวีกุล 2545 : 129-130) 

 แสดงใหเห็นวา คานิยม ความคิด ความเชื่อของกลุมคนท่ีมีอํานาจเหนือกวามีอิทธิพลเขามา

ควบคุมกําหนดกฎเกณฑในเรื่องพฤติกรรมความเชื่อของคนตางวัฒนธรรมใหปรับเปลี่ยนตัวเองใหเขากับ

บริบทสังคมวัฒนธรรมใหมท่ีไดรับการยกยองวาเปนสิ่งท่ีดีกวา มีความเปนอารยะมากกวา อัตลักษณ

วัฒนธรรมของกลุมชาติพันธุจึงคอยๆถูกลดคุณคาลงดวยการตีความและการกําหนดความหมายใหมใน

โดยผูมีอํานาจทางการเมืองในแตละยุคแตละสมัย  

นอกจากความเปลี่ยนแปลงทางการเมืองแลว แตเดิมในงานประเพณีอยางงานบุญบั้งไฟ 

ประเพณีลงขวง รวมถึงการประกวดผูชายท่ีมีรอยสักขาลายนั้นตางเปนพ้ืนท่ีท่ีเปดโอกาสใหผูชายได

แสดงออกถึงความคุณลักษณะของความเปนลูกผูชายในภาพลักษณตางๆ ดังตัวอยางคําบอกเลาตอไปนี้ 

“ปกติผูชายนุงโสรง ผูสาวจะเห็นขาลายตอนท่ีเหน็บเตี่ยว ตอนท่ีไปเลนสาว เคาจะเลนผญาใส

กัน ถาผูใดขาบลาย ผูสาวบใหกาย ตอนไปจีบสาวงานลงขวง ตอนเก็บเก่ียวเสร็จแลว เก่ียวขาวข้ึนยุงฉาง 

ก็จะไปลานกิจกรรมท่ีเรียกวาโขง มันเปนแครไมไผ กวางพอสมควร ใหสาวๆไปปนฝาย หนุมๆก็จะไปจีบ

สาว มีเครื่องดนตรีไปเลน คลายๆเปนลานก็หมูบาน ถาสาวคนไหนพอใจกันก็สงซิกกัน นั่งขากายกัน โชว

ขาลายใหเห็น” (บุตร บุตรอินทร,17 กรกฎาคม 2560)  
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“เวลามีงานบุญบั้งไฟชวงเดือน 6 มักจะอวดขาลายกัน แตเดิมมีฟอนนะ ผูชายนี่แหละฟอน 

ฟอนรํา ฟอนแคนกัน 5 หมูบาน” (รุน ปสสะ, 1 กรกฎาคม 2560) 

“แตกอนขาลายใชฟอนละคร งานบุญเดือน 6 บุญบั้งไฟ ฟอนกันเปนวงๆ งานบุญบั้งไฟมีฟอน 

ฟอนภูไท ฟอนเปนวงๆ” (นวล พันธะรี, 20 กรกฎาคม 2560) 

“เม่ือกอนงานบุญเดือน 6 งานบุญบั้งไฟก็จะมีฟอนละคร ผูชายนุงโสรง เหน็บผากะเตี่ยวเห็น          

ขาลาย ฟอนละครมันก็เลยสวย แตในชีวิตมันดูไมสวย” (ปูจ้ํา, 20 กรกฎาคม 2560)  

“ในชวงระยะ 11 -12 ปกอนนี้ ชวงตอนเดือน 3 นี่เคาจะมีประกวดขาลายกัน แตวาไมรูเคา

ตัดสินยังไงนะ ผมก็เคยเปนกรรมการนะ ตอนท่ีใหคะแนนผมก็ไมรูวาผมใหคะแนนแบบไหน ตอนนั้นมี

คนสักขาลายเยอะ รุนพอผม คนท่ีเขาประกวดตอนนั้นก็อายุ 70 80 ข้ึนไป ผมก็ใหคะแนนวา ลายมาก

ใหคะแนนมาก เวลาประกวดก็เชน นาย ก ก็ยืนข้ึนบนแครนั่นแหละ ดูลาย คนท่ีจะใหคะแนนก็ยังไมมี

ความรู ก็นาจะประมาณวา หนึ่ง ดูหนาตา ดูผาเตี่ยว ถาเปนไหมก็ใหมากหนอย แตบางทีดูแลวคนจนก็

หาผาไหมไมได สอง ดูลายมากลายนอย รางวัลตอนนั้นก็เปนพวกขัน หลังๆเลิกไปเพราะวาบางคนมี       

ขาลาย แตยากจน ลูกหลานหาผาเตี่ยวดีๆ มาใสเขาประกวดไมได” (สมศรี จันทรศรจกัร, 18 กรกฎาคม 

2560) 

“เม่ือกอนเปนสมัยมัน ชวงสงครามโลกครั้งท่ี 2 พ.ศ.2484 เฟองฟูมาก พอมา 2490 หมดไปเลย 

เคยมีประกวดขาลาย แตละหมูบานตองสงคนไปประกวด พอใหญไมไดไปประกวดนะ มีคนอ่ืนไปแลว” 

(รอด บุญลาศี, 29 กันยายน 2560)  

จากคําบอกเลาของคุณตารอด บุญลาศี ท่ีบอกวามีการประกวดผูชายท่ีมีรอยสักขาลายในชวง 

พ.ศ.2484–2490 นั้นอยูในสมัยจอมพลป. พิบูลสงคราม ซ่ึงเปนยุคของการสรางชาติ รัฐนิยม12 ฉบับท่ี

ประกาศใชและสงผลใหประชาชนตองปรับเปลี่ยนความคิด วิถีชีวิตเพ่ือสรางภาพลักษณใหมใหทันสมัย

สอดรับกับนโยบายสรางชาติและแสดงออกถึงความมีอารยะในหลายดาน รวมถึงการสรางภาพลักษณ

ใหมใหกับผูชาย ดังท่ี กองสกล กวินรวีกุล 2545 : 111) อธิบายไววา “เวทีการประกวดชายฉกรรจ

นับเปนพ้ืนท่ีท่ีใชนําเสนอภาพรูปรางมาตรฐานของชายไทยในสมัยสรางชาติอีกพ้ืนท่ีหนึ่ง การประกวดนี้

จัดข้ึนเนื่องจากทางการมีนโยบายท่ีจะเพาะพลเมืองใหรางกายแข็งแรง เพ่ือความเจริญกาวหนาของชาติ

ในอนาคต” การประกวดชายฉกรรจจึงเปนการสรางการรับรูใหมเก่ียวกับคุณลักษณะความเปนชาย ดังท่ี 

นฤพนธ ดวงวิเศษ (2559) อธิบายไววา “ความหมายของความเปนชายในสมัยจอมพล ป. จึงตางไปจาก

ยุคกอนหนานั้น โดยมุงไปสูเรื่องสุขภาพอนามัยหรือกลาวไดวาความเปนชายคือการเปนพอพันธุเปนผูท่ี

จะตองทําหนาท่ีสืบทายาท เปนพอ และเปนสามีพอพันธุในอุดมคติตองกํายําล่ําสัน สูงใหญ ไมผอม

แหง รูปรางไดสัดสวน รัฐจึงสงเสริมใหมีการประกวดชายฉกรรจในวันปใหม” เวทีการประกวด         
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ชายฉกรรจและการประกวดรอยสักขาลายท่ีเกิดข้ึนในสมัยจอมพลป. พิบูลสงคราม จึงเปนพ้ืนท่ีท่ีกําหนด

ข้ึนเพ่ือประกอบสรางคุณลักษณะความเปนชายท่ีพึงประสงคตามนโยบายสรางชาติและสรางวัฒนธรรม

ไทยในภาพลักษณใหมตามแนวทางของทานผูนํา เม่ือมีความผันผวนทางการเมืองเกิดข้ึนการสราง

ภาพลักษณใหม การสรางวาทกรรมความเปนชายในมุมมองใหมก็ยอมเปนไปตามไปเง่ือนไขใหมท่ีเกิดข้ึน

ดวยเชนกัน  

5.2 ความเจบ็ปวดจากการสักขาลาย 

 ความเขมแข็ง ความอดทน และศักดิ์ศรีของความเปนลูกผูชายในอดีตท่ีตองพิสูจนและแลกมา

ดวยความเจ็บปวดจากการสักขาลายถูกบอกเลาสงผานประสบการณของผูท่ีมีรอยสักขาลายเปนอีกสวน

หนึ่งท่ีสงผลใหความเปนลูกผูชายท่ีสื่อสารผานรอยสักขาลายจึงคอยๆ ลดนอยลง ดังตัวอยางตอไปนี้  

 “ตอนเด็กๆ ท่ีเห็นพอหรือผูใหญสมัยนั้นเคาสักกัน ไมคิดจะสักเลย เจ็บเดะ เห็นเคาสักแลวเจ็บ

ไมคิดอยากจะสัก รองโอยๆ เวลาสักเจ็บมาก ตองมีคนข้ึนข่ี 2 คน 3 คน เพ่ือกดไวไมใหดิ้น ไมให

กระดุกกระดิก คนก็ข่ีขางหัวนี่แหละ ข่ีปนเอวนี่แหละ ถาไมนั่งทับมันรองโอย โอย บางคนสักมอมไดตัว

เดียวก็ไมเอา ลุกหนีเลย มันเจ็บทนไมได เจ็บอยางนี้ใครจะสูไหว เจ็บก็ใหทน อยากจะไดขาลายก็ตองทน

ซิ บางคนก็ทนไมได รองโอยๆ บางคนก็ทนไมได ก็หนีไป ลุกหนีเลย ไดมอมไปตัวเดียว ตอนสักเสร็จแลว 

นั่งถายไมไดเลยละเปนเดือนโนนแหละกวาจะแผลจะดี กวาจะเปนตัวมอมข้ึนมา คนรุนอายุ 80  ลงมาไม

มีใครอยากจะสักขาลาย ไมมีใครอยากจะได” (สมาน บตุรอินทร, 17 กรกฎาคม 2560)  

 “ท่ีสักขาลายหายไปหมดก็เพราะวา ยานเจ็บ สักแลวมันก็ไข ไข กวาจะลอกหนังได ตองกินฝน 

บางคนก็กัดหมอนจนขาด ลดความเจ็บปวด ไมมีอะไรเลย นอกจากฝน” (หนาม บุตรอินทร, 18 

กรกฎาคม 2560) 

 “ก็นาเสียดายอยู ไมรูเสียดายยังไง ถามันหายไปแลวก็จะสิ้นซากไปเลย แตวาอยางพอใหญบ

กลาสัก มันเจ็บ” (ปูจ้ํา, 20 กรกฎาคม 2560)  

 คุณตาบี้ (ภาพท่ี 71) อายุ 85 ป เปนผูเฒาผูแกท่ีอายุมากท่ีสุด ในบานเกาเดื่อ อ.สามชัย         

จ.กาฬสินธุ บอกวา “ท่ีบานเกาเดื่อไมมีสักขาลายเหลืออยูแลว” สวนสาเหตุท่ีคุณตาบี้ไมสักขาลายก็

เพราะวา “มันเจ็บ สักแลวเปนไข บมีใครรักษา เดินไปไหนก็ไมได ตองใหคนอุมไปก็เลยบเฮ็ดหนําเคา” 

(30 กันยายน 2560) 
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ภาพที ่71 คุณตาบีแ้ละคุณยายหนั 

(ภาพโดยศุภรัตน แสงฉัตรแกว, 2560) 

   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพที ่72 คุณยายสอง บวัชะตา อาย ุ76 ป บานเลขที ่172 หมู 10 บ.หนองซองแมว ต.โพน 

อ.คาํมวง จ.กาฬสนิธุ 

(ภาพโดยศุภรัตน แสงฉัตรแกว, 2560) 
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5.3 ชางสกัอาชีพที่ไมมผีูสอบทอดตอ 

คุณยายสอง บัวชะตา (ภาพท่ี 72) เปนหลานของชางสักชื่อ จารยโสมหรือนายโสม ศรีรักษา 

เลาใหฟงวา “พอเฒาจารยโสมบวชเปนพระมากอน ก็สักคือกัน บสักตัวหรอก สักท่ีขา ผูใดมักหนําตัว 

เพ้ินก็สักใหเหมิด บมีลูกหลานสักตอ มันเหมิดแลวรุนนั่นบมีใครเรียนสักตอ มันยากเนาะ ไมมีใครสนใจ” 

(19 กรกฎาคม 2560)  

นายก อบต.บานหนองนกเขียน อ.ศรีธาตุ จ.อุดรธานี นายสมศรี จันทรศรจักร เลาวา “ชางสักก็

เปนคนกลุมเดียวกัน หมายความวาเปนคนในหมูบานเดียวกัน สงสัยเคาจะเรียนมาจากบรรพบุรุษพอแม

เคา แตกอนมันเยอะนะ แถวผูไท เยอะทุกบาน บานละหลายคน ลูกหลานชางสักคงจะไมเหลือแลว 

เพราะวามันหนีเจ็บปวดหมดแลว” (18 กรกฎาคม 2560) 

คุณลุงสมาน บุตรอินทร คนในหมูบานหนองนกเขียน เลาใหฟงวา “ชางในหมูบานตายหมดแลว 

ชางสุ บานหนองนกเขียนนี่แหละ เกงมากละ สักตุกแก สักอะไรเปนหมดแหละ ชางสุเคาก็เรียนมาจาก

ครูบาอาจารยเหมือนกัน มาจากสุรินทร บุรีรัมย มาจากเขมรท้ังนั้นแหละพวกนี้ คนเรียนวิชาพวกนี้ตอง

นุงขาวหมขาวนะ พวกนี้ สามารถเอามือตีฟาดเดียวตนไมตายได วิชาฟาผาแลง เรียนวิชานี้มันจนนะ    

ไมรวย พวกมนตขลัง คนเปนชางสักไมรวย เคามีวิชา ไมรวยนะ ไมรวยเงิน แตรวยวิชา บานเคาก็หลัง

เล็กๆพวกนี้แปลงรางเปนเสือโครง เสือสมิง เสือลาย เสือเหลืองนี่แหละ ทําไดจริงๆนะ พวกนี้คนมีวิชา 

แตจน สรางไมลุก ปลุกไมข้ึน สวนใหญมักจะหมดอยูแครุนพอใหญ เคาจะเตือนกันไวเลย ไมใหลูกหลาน

สืบทอดตอ อยาเรียนนะ อยาเรียนแบบพอใหญนะ ถาปฏิบัติไมได  มีขอหามแตกตางกัน หามกินงู       

หามกินเสือ หามกินปลาไหล ถาทําผิดขอหามก็จะเปนปอบ เปนอะไร มันแพวิชา แพตัวเอง อายุจะไมยืน 

พูดอยางงายๆ มันมีขอหามอยู ถาผิดก็จะอายุไมยืน ตาย ถาปฏิบัติไมไดก็อยาเรียน (17 กรกฎาคม 

2560)  

 กลาวไดวา ขอถือขอหามสําหรับผูท่ีเปนชางสักเปนสิ่งสําคัญท่ีตองถือปฏิบัติอยางเครงครัด

เพ่ือใหวิชาความรูท่ีมีอยูเขมขลัง ศักด์ิสิทธิ์ อีกท้ังคนท่ีเปนชางสักก็ยอมตองมีรอยสักท่ีทุกคนรับรูกันวา

มันเจ็บปวดมากกวา การท่ีจะเปนชางสักท่ีมีฝมือจึงไมใชเรื่องงาย แรงจูงใจท่ีลูกหลานจะสืบทอดวิชา

ความรูดานนี้ตอจากบรรพบุรุษจึงยากยิ่งกวาและไมมีพลังมากพอท่ีจะสานตอความเชื่อท่ีมีมาแตเดิมให

คงอยู 
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5.4 คานิยมเกีย่วกับรอยสกัขาลายเปลีย่นแปลงไป 

 “เม่ือกอนผูหญิงคนเห็นขาลาย ตัวลาย เคาชอบ แตเดี๋ยวนี้ถาแขนลาย ขาลายตัวลาย เคา

เรียกวาคนโทษ คนติดคุกมา เคาไมเอาก็เลยเลิกสักขาลาย” (สมาน บุตรอินทร, 17 กรกฎาคม 2560) 

 “สมัยกอนเขาสักเอางาม  สักเต็มโตก็มีเปนพวกข้ีคุก” (เครื่อง ศิลาพจน, 18 กรกฎาคม 2560) 

 “มันบแมนรุนแลว” (หนาม บุตรอินทร, 18 กรกฎาคม 2560) 

 “สงสัยจะหายไปหมดแลวละ สมัยนี้ท่ีสัก กลุมแรกถาดูก็เปนพวกติดคุกติดตะรางนี่แหละ       

ยาเสพติด ไปติดคุกมา ถาผูหญิงมีสักลายก็เปนผูหญิงหากินมากอน  กลุมท่ีสองคือพวกกลุมวัยรุน เด็ก

เรียนหนังสือในเมือง อยางหลานนายกนี่ก็เหมือนกัน ไมไดเรียนคาถาอะไร สักเพราะวาโออวดกัน” 

(สมศรี จันทรศรจักร, 17 กรกฎาคม 2560)  

คุณลุงเล็น ไชยราช อายุ 60 ป เปนลูกชายของคุณตาเมย ไชยราช เลาวา “เคยถามพอ

เหมือนกันวาสักทําไม ไมไดสักเพ่ือคงกระพัน แตสักเพ่ือความโก รสนิยมยุคนั้น บมีขาลาย ผูสาวบใหกาย  

สักแลวเทห เห็นแลวเดน เปนแฟชั่น อวดกัน ขาลายคือเดน เปนรสนิยม ใครไมมีขาลายคือเชย เชยมาก 

มันคนละยุค คนละสมัยเนาะ ถามองตอนนี้ก็รูสึกวามันเปอน มันเลอะ มันเปนมุมมองแตละยุคแตละ

สมัย” (17 กรกฎาคม 2560) 

ถาสักขาลายหมดไป คุณยายรูสึกยังไง “บเสียดาย บชอบ มันบสวย”  (สอง บัวชะตา,              

19 กรกฏาคม 2560) 

 “ผมก็สักตอนอายุ 20 ป เพ่ือความโก ก็เลยเทียบเคียงวาคนในสมัยกอนก็นาจะเหมือนกับกับ

พวกผมคือ ผูใดสักลายจะมีความกลา มีความเปนนักเลง นี่เปนความเชื่อ เปนผูท่ีเรียนรูเรื่องราวอ่ืนๆใน

โลก ผูท่ีบสักก็เปนคนท่ีบกลา แตถาสักเพ่ือลงคาถาอาคมจะเปนอีกแบบหนึ่ง สักท่ีขาไมลงคาถาอาคม 

แตถาสักเปนหนุมาน เปนเสือ ก็จะลงคาถา ลงน้ํามัน” (ประดิษฐ คิอินธิ , 17 กรกฎาคม 2560) 
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ภาพที ่73 ปูจ้าํหรอืนายศึก ศรบีานโพน ปราชญชาวบาน ต.โพน อ.คํามวง จ.กาฬสินธุ 

(ภาพโดยศุภรัตน แสงฉัตรแกว, 2560) 

ปูจ้ําหรือนายศึก ศรีบานโพน ซ่ึงเปนปราชญชาวบาน บอกวา “เดี๋ยวนี้เขาจะสักไปทําไม เขาไม

ตองการ แตวาทุกวันนี้ คนไหนๆมาก็ตองการแตคนขาลาย อยากดูคนขาลาย แตวาพอใหญนึกอยูในใจ 

มาแตละเท่ียว แตละครั้ง พอใหญนึกวา อยากไดไปทําไม อยากเห็นไปทําไม คนขาลาย ไมสวยเลย แตวา

มันก็สวยเปนยุค พอใหญวามันไมสวย พอใหญมาคิดอยูทุกวันนี้ ก็แปลกๆ นะเคาอยากไดไปทําไม       

พอใหญไมชอบ ขาวแลวจะเอาดําๆ มาใส เขาจะวาตามสมัยก็จริง แตพอใหญไมชอบ บมีขาลายมันก็        

บงบอกกันมันวาอยูไปตามลักษณะของมัน ตอนนี้มันบมีขาลายมันก็อยูได มีขาลายแลวเฮาจะไปเฮ็ดหยัง 

เฮาจะเกงกวาหมู หรือจะมีแฮงกวาหมูบ หรือจะทํางานขยันกวาหมูบ บใช ก็เหมือนๆกันกับท่ีเคาบไดขา

ลายอยู เคาวามึงขาลาย มึงแบกเสาตนนี้ไดบนี่ ยกตัวอยางกันจังซ่ี เอาขามึงลายมึงแบกดู ถามึงแบกได 

กูก็แบกไดเหมือนกัน มันก็คลายๆทํานองนั้นแหละ ความคิดของคนแตละคนมันก็ไมเหมือนกันหรอก” 

(20 กรกฎาคม 2560)  

 นายสมพงษ สุทธิโย รองปลัดเทศบาลตําบลโพน อ.คํามวง จ.กาฬสินธุ ซ่ึงเปนเขยบานโพนและ

เขียนหนังสือเรื่อง “เขยผูไทย” ไดกลาวถึงอัตลักษณวัฒนธรรมท่ีเปลี่ยนไปวา “ความรับผิดชอบ ความ

เปนลูกผูชายดูจากท่ีนา ทรัพยสิน ดูจากการสรางครอบครัว คือ ความขยันขันแข็งของเขานี่สามารถสราง

ครอบครัวสรางฐานะ มีท่ีดินท่ีนาอะไรเยอะแยะแสดงวาเขาไดรับการยอมรับแลวครับ” (20 กรกฎาคม 

2560)     
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    จากเดิมรอยสักขาลายเปนสัญลักษณของความอดทน ความเขมแข็งของผูชายในกลุมชาติพันธุ

ตางๆในชวงเวลาหนึ่ง แตเม่ือกลุมชาติพันธุเหลานั้นเขามาเปนสวนหนึ่งในบริบทสังคมวัฒนธรรมท่ีมี

ความตางทางเชื้อชาติ เผาพันธุ ความผสมกลมกลืนทางวัฒนธรรม ความหลากหลายของผูคน และ

เง่ือนไขทางสังคมท่ีเปลี่ยนไปสงผลใหทําใหความเปนลูกชายในสายตาของผูหญิงตามคานิยมแบบดั้งเดิม 

รวมไปถึงการยอมรับจากสังคมรอบขางมีเครื่องมืออยางอ่ืนเขามาทําหนาท่ีแทนดวยการใหความสําคัญ

กับความเปนลูกผูชายผานสัญลักษณใหมโดยท่ีไมจําเปนตองสื่อสารผานสักขาลายเหมือนท่ีเคยเปนมา 

แตเปลี่ยนมาเปนการใหคุณคาใหความสําคัญกับสิ่งท่ีพิสูจนไดเห็นไดในเชิงประจักษถึงความเขมแข็งใน

การทํางาน การมีความรูความสามารถ การมีทรัพยสิน มีอาชีพ มีรายไดท่ีม่ันคง     

  อีกท้ัง ความเปลี่ยนแปลงท่ีเกิดข้ึนทําใหสักขาลายซ่ึงเคยเปนเครื่องหมายแสดงตัวตนอยางหนึ่ง

ในวัฒนธรรมของชาติพันธุกลุมตางๆจําเปนตองปรับเปลี่ยนอัตลักษณบางอยาง เพ่ือใหยังคงรักษา         

อัตลักษณวัฒนธรรมโดยรวมของกลุมชาติพันธุของตนเองเอาไวไดดวยการสื่อสารผานสัญญะอยางอ่ืน 

เพ่ือบอกคนอ่ืนรับรูไดวา สัญลักษณนี้เปนเครื่องหมายท่ีบงบอกถึงรองรอยความเปนมาท่ีมีรากเหงา            

มีตัวตนบอกเลาความเปนอัตลักษณของชาติพันธุไดเชนกัน เปนตนวา การรํามวยโบราณของกลุม          

ชาติพันธุไทโยยท่ี อ.อากาศอํานวย จ.สกลนคร แตเดิมผูชายท่ีรํามวยโบราณสวนใหญมีรอยสักขาลาย

ตามความเชื่อเดิมท่ีไมตางกับกลุมชาติพันธุอ่ืนท่ีตองสักเพ่ือบงบอกถึงความเปนลูกผูชาย ในปจจุบันคนท่ี

มีรอยสักขาลายในกลุมชาติพันธุไทโยยกลาวไดวาไมมีเหลืออยูแลว ในขณะท่ีการรํามวยโบราณยังคงมีอยู 

แตสิ่งท่ีเปลี่ยนไปก็คือ “การฟอนมวยโบราณสมัยนี้ก็เปนการเขียนลายสมัยใหมแลวนะ” (ประดิษฐ           

คิอินธิ, 17 พฤศจิกายน 2560) 

“ปจจุบันการสักลวดลายบนเรือนรางไดกลับมาเปนท่ีนิยมในหมูวัยรุนไมวาจะเปนบรุษและสตรี 

โดยอาศัยความกาวหนาทางวิทยาศาสตร สามารถเนรมิตลวดลายหลากสีไดตามความตองการ และไม

ตองทนเจ็บปวดทรมานเหมือนครั้งสมัยอดีต การฟอนสักขาลายนับเปนศิลปะการแสดงพ้ืนบานท่ีผูเขียน

เคยไดเห็นเม่ือป 2541 โดยคณะครูและนักเรียนโรงเรียนหนองสูงสามัคคีวิทยา อําเภอหนองสูง จังหวัด

มุกดาหาร การแสดงจะประกอบผูแสดงชายหญิง 50 คน รายรําในจังหวะท่ีเรียบงายเหมือนหนึ่งวิถีชีวิต

ของชาวอีสาน ประโคมจังหวะดวยกลองตุม ฉ่ิง ฉาบมนตขลังแหงดนตรีอีสาน ชางเราใจและบาดลึก        

บงบอกถึงความเปนมาของอดีต เสียงปรบมือของผูชมดังกึกกองเม่ือการแสดงสิ้นสุด บงบอกถึงความ

ประทับใจในลีลาการแสดงการฟอนสักขาลายจึงนับเปนศิลปะการแสดงท่ีบงบอกถึงความเปนของอดีต

ของชาวอีสานมีเพียงสถานศึกษาในชุมชนเทานั้นท่ีจะชวยสืบสานและฟนฟูรองรอยความเปนมาของ

อดีต” (เจนอักษราพิจารณ, 2561)  
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 สวนลายสักรูปตัวมอมท่ีเคยมีอยูในรูปแบบรอยสักขาลาย แมจะหมดสิ้นไปตามกาลเวลาและ

อายุขัยของผูท่ีสักขาลาย แตความเชื่อเก่ียวกับตัวมอมยังคงโลดแลนอยูในจินตนาการ ในความเชื่อ และ

ในความทรงจํา ตัวอยางเชน กลุมชาติพันธุกะเลิง ท่ีชุมชนบานหนองสังข ต.หนองสังข อ.นาแก             

จ.นครพนม จากขอมูลพบวา ไมมีผูเฒาขาลายเหลืออยูแลว แตรองรอยความเชื่อเก่ียวกับตัวมอมยังมี

ปรากฏใหเห็นในรูปลักษณอ่ืน ผานความทรงจําของคุณยายเตอะซ่ึงเปนประธานกลุมคราบใบ ยายเตอะ

เปนผูคิดคน ข้ึนรูป ทอผาเปนลายรูปตัวมอมท่ีมาจากความทรงจําท่ีเคยเห็นผูเฒาขาลายและนํามาทํา

เปนยาม กลาวไดวา ไมวามอมจะอยูในรูปลักษณแบบใดก็ยังคงแฝงไวดวยคติความเชื่อท่ีดีงามของกลุม

ชาติพันธุท่ีนํามาผสานเขากับจินตนาการของชางฝมือเพ่ือทําหนาท่ีสื่อความหมายและยึดโยงคติความ

เชื่อท่ีมีมาแตเดิมในยังคงอยูไดเหมาะสมสอดรับกับบริบทสังคมวัฒนธรรมในปจจุบัน ดังภาพดานลางนี้  

 

 

ภาพที ่74 และ 75 ยามลายมอม 

 (ภาพโดยวิกรม นันทวิโรจนสริิ, 2560) 
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กลาวไดวา รอยสักขาลายซ่ึงเคยเปนอัตลักษณวัฒนธรรมโดดเดนเปนสื่อกลางเชื่อมโยงใหเห็นถึง

ความเปนลูกผูชาย ความเข็มแข็ง อดทนท่ีแฝงฝงอยูภายใตลวดลายของหมึกสีเขมจะกลายเปนอัตลักษณ

วัฒนธรรมท่ีเรียกไดวาพนสมัยไปแลว แตรอยสักขาลายก็ไดทําหนาท่ีเชื่อมโยงใหเห็นรากเหงารองรอย

ความคิด ความเชื่อ และยังไดเผยใหเห็นถึงความเปนธรรมชาติของอัตลักษณวา จําเปนตองปรับเปลี่ยน

ตามบริบทสังคม วัฒนธรรม การเมืองซ่ึงมีอิทธิพลตอการรับรู การยอมรับ การหลอหลอม และการ

สรางสรรคอัตลักษณของกลุมชาติพันธุตางๆในภาคอีสานใหยังคงอยูอยางเหมาะสมและรวมสมัย 
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บทที ่6 

สรปุ อภปิรายผล และขอเสนอแนะ 

 

 งานวิจัยเรื่อง“สักขาลาย” อัตลักษณกลุมชาติพันธุในภาคอีสาน : กรณีศึกษาจังหวัดกาฬสินธุ 

สกลนคร อุดรธานี มหาสารคาม ขอนแกน  และชัยภูมิ” มีวัตถุประสงคเพ่ือศึกษารูปแบบการสักขาลาย 

ศึกษาความเชื่อในการสักขาลาย และศึกษาการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณวัฒนธรรมการสักขาลายของกลุม       

ชาติพันธุในภาคอีสาน มีสาระสําคัญสรุปไดดังตอไปนี้ 

6.1 สรุปผลการวิจัย 

รอยสักขาลายของกลุมชาติพันธุในภาคอีสาน 6 จังหวัด ไดแก จังหวัดกาฬสินธุ สกลนคร 

อุดรธานี มหาสารคาม ขอนแกน  และชัยภูมิ รวม 5 กลุมชาติพันธุ ไดแก ผูไท ไทลาว กะตาก ญอ และ

กะเลิง ผลการวิจัยพบวา รอยสักขาลายมีรูปแบบตางกัน 2 ลักษณะใหญๆคือ ความยาวของรอยสักและ

รูปแบบลวดลาย  

ความยาวของรอยสักแบงได 2 กลุมคือ กลุมท่ีมีรอยสักขาลายตั้งแตชวงเอวหรือไมก็โคนขายาว

ลงมาถึงบริเวณหัวเขา สวนใหญเปนรอยสักของกลุมชาติพันธุผูไทและไทลาว อีกกลุมหนึ่งมีรอยสัก           

ขาลายตั้งแตพุงหรือไมก็จากเอวลงไปถึงตนขาเหนือหัวเขาข้ึนมาประมาณ1 คืบ เปนรอยสักขาลายท่ีมี

ความยาวสั้นกวากลุมแรก สวนใหญเปนรอยสักของกลุมชาติพันธุกะตาก ญอ และกะเลิง  

ลักษณะตางกันประการท่ีสองคือ รูปแบบลวดลายของรอยสักพบวา รอยสักขาลายของกลุม  

ชาติพันธุผูไทลักษณะเดน คือมี “รูปตัวมอม”หันหนาสลับกัน หางข้ึน-ลง“รูปใบมะขาม/เม็ดมะขาม”อยู

ตรงหัวเขา “รูปกรรไกร/มีดฉนาก/คีมตัดหมาก”เปนติ่งอยูดานหนาของหัวเขาดานใดดานหนึ่งหรือมีอยูท่ี

หัวเขาท้ังสองดาน“รูปแขว/เข้ียวหมาตาย”เปนรูปสามเหลี่ยมโปรงๆอยูบริเวณขาดานหลังเหนือขอพับ

ท้ังสองขาง และ“รูปนกนอย รูปดอกบัวเครือ รูปดอกไม/ดอกบัว”เปนลายท่ีอยูสลับกันคนละแถวกับรูป

ตัวมอม               

 รอยสักลายของกลุมชาติพันธุไทลาวพบวา มีท้ังรูปแบบเหมือนรอยสักของกลุมชาติพันธุผูไท

ตามกลาวไปขางตน สวนรูปแบบท่ีตางไป เชน ไมมีแขว/เข้ียวหมาตายอยูตรงบริเวณดานหลังเหนือขอ

พับท่ีขาท้ังสองขาง  
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 รอยสักของกลุมชาติพันธุกะตากพบวา มีรูปดอกบัวและรูปดอกบัวเครืออยูดานหนา ตัวมอมหัน

หนาไปทางเดียวกัน ไมไดหันหนา-หลังสลับกันเหมือนกลุมผูไท และลายสักตรงปลายสุดท่ีขอบดานลาง

เรียกวา แขว/เข้ียวหมาตายซ่ึงเปนชื่อเรียกแบบเดียวกับกลุมผูไท แตอยูในตําแหนงตางกัน กลาวคือ ถา

เปนรอยสักรูปแขว/เข้ียวหมาตายของกลุมชาติพันธุผูไทอยูดานหลังเหนือขอพับท่ีขาท้ังสองดาน           

สวนรอยสักในตําแหนงเดียวกับแขว/เข้ียวหมาตายของกลุมชาติพันธุกะตากนั้นคนผูไทเรียกวาใบมะขาม

หรือเม็ดมะขามและไมไดสักเปนรูปสามเหลี่ยม แตสักเปนรูปสี่เหลี่ยมๆมนๆลักษณะเหมือนใบมะขาม 

 รอยสักของกลุมชาติพันธุญอพบวา มีรูปตัวมอม รูปดอกไม มีลวดลายลักษณะเปนสามเหลี่ยม

อยูบริเวณเอวและบริเวณขอบดานลาง แตไมมีรูปดอกบัวเครือ ไมมีรูปกรรไกร/มีดฉนาก/คีมตัดหมาก 

และไมมีรูปแขว/เข้ียวหมาตาย  

รอยสักขาลายของกลุมชาติพันธุกะเลิงพบวา มีรูปดอกไมและรูปสามเหลี่ยมลักษณะเหมือน

เลื่อยหรือฟนปลาซ่ึงเปนลายท่ีดูโดดเดนมาก ตรงขอบดานบนบริเวณเอวมีรอยสักเปนซ่ีๆเปนเสนถ่ีๆ

ลักษณะเหมือนเปนขอบกางเกง ดานลางรอยสักเปนสามเหลี่ยมลักษณะเปนริ้วๆ มีตัวมอมอยูในกรอบ

สี่เหลี่ยมดานลาง ถามองผานๆก็จะไมเห็นวาเปนลายรูปตัวมอมอยูดวย ตางกับรอยสักขาลายของกลุม

ชาติพันธุผูไทและกลุมไทลาวซ่ึงมีรูปตัวมอมใหเห็นไดชัดเจน 

จากลวดลายในรอยสักขาลายของท้ัง 5 กลุมชาติพันธุพบวา มีท้ังลายสักท่ีนําเอาธรรมชาติและ

สิ่งของบางอยางในชีวิตประจําวันมาเปนสวนประกอบ เชน รูปดอกบัวตน รูปดอกบัวเครือ รูปใบมะขาม/

เม็ดมะขาม รูปแขว/เข้ียวหมาตาย รูปกรรไกร/มีดฉนาก/คีมตัดหมาก และลายสักท่ีเปนรูปสัตว          

สวนใหญเปนรูปตัวมอมและรูปนก ลวดลายเหลานี้สักเพ่ือความสวยงาม ไมเก่ียวกับคาถาอาคมแตอยาง

ใด สวนอุปกรณและหมึกท่ีใชสักนั้นก็ใชเข็มสักปากปลายแหลม มีลักษณะเปนเข้ียวนํามามัดรวมกันอยาง

นอย  2-7 อัน และตอดามใหยาวเพ่ือใหชางสักกดน้ําหนักลงไปในผิวหนังไดประมาณ 1 เซนติเมตร หมึก

ท่ีใชก็มีน้ํามันกาด เขมาตะเกียง เขมากนหมอ หรือไมก็ยางตนไมผสมกับดีสัตวชนิดตางๆ เชน ดีงูเหลือม             

ดีงูจงอาง ดีควายเผือก ดีวัว ดีควาย ใหหมึกติดไดทนและเปนมันเงา  

ผลการวิจัยเปนไปตามสมมติฐานขอท่ี 1 ท่ีตั้งไวกลาวคือ แตละกลุมชาติพันธุมีรูปแบบการสัก        

ขาลายแตกตางกันแสดงออกถึงอัตลักษณเฉพาะตัวท่ีไมเหมือนกับคนกลุมอ่ืน สอดรับกับงานวจิัยรอยสัก

ขาลายของกลุมชาติ พันธุทางภาคเหนือท่ีบงบอกวา รอยสักขาลายของแตละกลุมชาติ พันธุ มี

ลักษณะเฉพาะของตนเอง เชน สถาบันวิจัยสังคม มหาวิทยาลัยเชียงใหม (2559) ไดศึกษาเรื่อง “อาวุธ

และศิลปะการปองกันตัวของผูชายลานนา”พบวา การสักขาลายของชาวไทใหญสักตั้งแตเอวชวงลางลง

มาถึงขาดวยหมึกสีดํา ลวดลายท่ีสักจะเปนลายเสนทึบหนาเพ่ือแสดงถึงความอดทนเขมแข็งอันเปน

เอกลักษณของลูกผูชาย สวนใหญสักเปนรูปเหลี่ยมตางๆ รูปใบไม รูปสัตว คนไทใหญนิยมสักเปนรูปเสือ 

เพราะเชื่อกันวาตนเองมีตนกําเนิดมาจากเสือ การสักขาลายจะใชหมึกสีดํา แตไมไดผสมยาสัก และไมมี
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คาถา จึงไมจําเปนตองมีขอหามหรือขอจํากัดแตอยางใด สวนความแตกตางระหวางการสักขาลายของ

คนไทใหญกับคนไทยวนก็คือ คนไทใหญนิยมสักตั้งแตใตเอวลงมาถึงเขา สวนคนไท ยวนนิยมสักตั้งแต

เอวสวนลางลงมาถึงครึ่งขา และงานวิจัยของวันดี สันติวุฒิเมธี (2545) ศึกษาเรื่อง “กระบวนการสราง 

อัตลักษณทางชาติพันธุของชาวไทใหญชายแดนไทย-พมา กรณีศึกษาหมูบานเปยงหลวง อําเภอเวียงแหง 

จังหวัดเชียงใหม” พบวา การสักขาลายคือ การสักตั้งแตเอวชวงลางลงมาถึงขาดวยหมึกดําซ่ึงมีสวนผสม

จากเขมาไฟกับดีหมี ดีงูเหลือม ดีวัวกระทิง โดยไมจําเปนตองผสมตัวยาหรือเสกคาถากํากับ ลายท่ีสัก

สวนใหญเปนลายเสือ ตามความเชื่อของคนไทใหญท่ีเชื่อวาเผาพันธุของตนเองมีตนกําเนิดมาจากเสือ 

ลายสักชนิดนี้มักสักเปนเสนทึบหนา แสดงออกถึงความเขมแข็งอดทน เปนผูชายเต็มตัว หนุม ไทใหญใน

อดีตจึงนิยมสักขาลายกันทุกคน จากผลการวิจัยดังกลาวจึงยืนยันไดวา รอยสักขาลายของกลุมชาติพันธุ

ตางๆทางภาคเหนือและภาคอีสานมีรูปแบบแตกตางกันและบอกลักษณะเฉพาะของแตละกลุมชาติพันธุ 

 ผลการวิจัยขอท่ี 2 เก่ียวกับความเชื่อในการสักขาลายของกลุมชาติพันธุตางๆในภาคอีสานพบวา 

เปนไปตามสมมติฐานท่ีตั้งไวคือ กลุมชาติพันธุในภาคอีสานมีความเชื่อเก่ียวกับการสักขาลายไมตางกัน 

กลาวคือ สักขาลายเปนการสักเพ่ือความสวยงาม ไมมีเรื่องของความขลัง ความศักดิ์สิทธิ์ใดๆ เปนการสัก

ท่ีมีนัยยะสื่อความหมายเพ่ือบอกถึงการเปลี่ยนผานจากสภาวะของการเปนเด็กมาเปนผูใหญ เปลี่ยนจาก

เด็กชายมาเปนผูชายท่ีมีความเขมแข็ง อดทน มีความเปนผูชายเต็มตัว มีความเปนผูนํา มีความ

รับผิดชอบ พรอมท่ีจะสรางครอบครัว และสมารถปกปองดูแลผูหญิงท่ีตนรักได การสักขาลายจึงเปน

สัญลักษณท่ีชวยสรางความม่ันใจใหกับผูชาย ชวยสรางการยอมรับจากสังคมไดไมวาจะเปนกลุมผูชาย

ดวยกัน เปนเครื่องมือชวยสรางเสนห ชวยดึงดูดความสนใจจากผูหญิง อีกท้ัง มีผลตอความเชื่อม่ันของ

พอแมฝายหญิงในการท่ีจะยกลูกสาวใหแตงงานดวย รอยสักขาลายเปนหลักประกันไวสวนหนึ่งวา ผูชาย

คนนั้นเปนคนท่ีมีความรับผิดชอบและสามารถท่ีจะเลี้ยงดูลูกสาวของตนเองได สอดรับกับท่ีโครงการ

พิพิธภัณฑวัฒนธรรมและชาติพันธุลานนา (2551) ศึกษาเรื่อง “ไทใหญ ความเปนใหญในชาติพันธุ” ซ่ึง

ผลการวิจัยพบวา การสักขาถือวาเปนการสักเพ่ือแสดงออกถึงความเปนชายชาตรี เรียกวาเปนแฟชั่น 

ใครไมสักขาถือวาไมเปนชายเต็มตัว ผูหญิงจะไมเลือกคนท่ีไมสักเปนคูครอง จากผลการวิจัยขางตนแสดง

ใหเห็นวา ความเชื่อเรื่องรอยสักขาลายในกลุมชาติพันธุตางๆทางภาคเหนือและภาคอีสานเปนความเชื่อ

ในแนวทางเดียวกัน ไมตางกัน 

 ผลการวิจัยขอท่ี 3 เก่ียวกับการเปลี่ยนอัตลักษณวัฒนธรรมของชาติพันธุบงบอกถึงตัวตนของแต

ละกลุมชาติพันธุวา ไดรับผลกระทบจากบริบทสังคม วัฒนธรรม และการเมืองท่ีเปลี่ยนแปลงไปในแตละ

สมัย รวมถึงคานิยม ความคิด ความเชื่อท่ีเปลี่ยนไปของคนในกลุมชาติพันธุนั้นๆเองดวย สัญลักษณท่ีจะ

บงบอกตัวตนของตนเองใหตางกับกลุมชาติพันธุอ่ืนสามารถแสดงออกไดไมวาจะเปนการแตงกาย ภาษา 

ประเพณี และอาหารการกิน ท่ีสําคัญก็คือ ผูท่ีเปนเจาของอัตลักษณวัฒนธรรม ตองรูจักตัวตนของตัวเอง 
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มองใหเห็นวาจะสรางตัวตนของตัวเองใหอยูทามกลางตัวตนของคนอ่ืนอยางไรใหกลมกลืนและไมสูญเสีย

ความเปนตัวเอง การรูจักปรับประยุกตอัตลักษณวัฒนธรรมของตนเองใหเหมาะสมกับบริบทท่ี

เปลี่ยนแปลงอยูเสมอจึงเปนสิ่งสําคัญ การเลือกใชสัญลักษณรวมสมัยมาทําหนาท่ีเปนภาพสะทอน

ความคิดท่ีบงบอกอัตลักษณเดิมผานรูปแบบใหมเปนสิ่งจําเปน เชน การรํามวยโบราณของผูชายกลุม 

ชาติพันธุไทโยยในปจจุบันไมมีใครสักขาลายก็เปลี่ยนมาเขียนลวดลายเดิมดวยวิธีการแบบสมัยใหมแทน 

หรือความเชื่อเก่ียวกับตัวมอมของกลุมกะเลิงเปลี่ยนผานจากฝมือของชางสักท่ีเปนผูชายมาเปนตัวมอม

ในงานฝมือท่ีผูหญิงนํามาทอเปนลายทอผาและทําเปนยามลายมอมซ่ึงสะทอนใหเห็นถึงรองรอยความคิด

ความเชื่อเก่ียวกับตัวมอมท่ีมีอยูในภาคอีสาน แตเปลี่ยนไปอยูในรูปลักษณอ่ืนท่ีเขามาแทนท่ีรอยสัก       

ขาลาย  

อภปิรายผล 

 ผูวิจัยมีขอสังเกตสําหรับการอภิปรายผลในประเด็นตางๆ ดังนี้  

 1. การสักถือวาเปนวัฒนธรรมดั้งเดิมของมนุษยมาแตโบราณ มีพัฒนาการมาจนปจจุบัน ความ

เชื่อ ความสวยงามของรูปแบบและเสนสายลายสักเปนศิลปะท่ีมีความเปลี่ยนแปลงไปตามยุคตามสมัย 

แตสิ่งท่ีไมเปลี่ยนไปก็คือ การสักเปนการสรางอัตลักษณของปจเจกบุคคล เปนการสรางอัตลักษณของ

กลุมบุคคล และเปนสวนหนึ่งของการแสดงออกถึงอัตลักษณทางสังคมท่ีมีปฏิสัมพันธระหวางโครงสราง

ทางสังคม ความเชื่อ และการกระทําของบุคคล ท่ีสําคัญคือ ความเจริญกาวหนาทางเทคโนโลยีเปนปจจัย

ท่ีมีผลใหรอยสักเปนเครื่องหมายท่ีบอกถึงความเปนปจเจกบคุคล ความเปนตัวตนไดชัดเจนข้ึนในสังคมท่ี

มีแนวโนมปรับเปลี่ยนเปนหนึ่งเดียวกันเพ่ิมข้ึน ความเจริญกาวหนาทางเทคโนโลยีทําใหโลกดูแคบลง แต

ในขณะท่ีวันเวลาดูผานไปเร็วข้ึนนั้น รอยสักไมไดเปนเครื่องมือในการจําแนกคุณลักษณะและบทบาทท่ี

แตกตางกันระหวางเพศอยางชัดเจนเหมือนในอดีต แตรอยสักเปนสัญลักษณสวนบุคคลท่ีใชสื่อถึง

ความคิด อารมณ ความรูสึก ใชเปนเครื่องเตือนความทรงจําถึงเหตุการณบางอยางท่ีผานเขามาชีวิต         

สื่อความหมายบางอยางใหบุคคลอ่ืนรับรู ไมวาจะดวยเหตุผลใดรอยสักก็ยังคงทําหนาท่ีเชื่อมโยงใหเห็น

ถึงความเปนตัวเราความเปนตัวตนผานรอยสักตามสวนตางๆของรางกายในรูปแบบท่ีเปนของเราเองมาก

ข้ึน เชน ขาวของนางสาวศิริอร กาสุยะ อายุ 32 ป ชาวจังหวัดเชียงใหม เปนเจาของรอยสักท่ีแขนขาง

ขวาซ่ึงระบุชื่อยาและอาหารท่ีแพ ไดใหสัมภาษณไววา“ถาหากเราเกิดอะไรข้ึนไมมีสติ บอกวาเราแพ

อะไรบาง ทางแพทยผูรักษาจะไดอานตรงนี้ได และระวังกับการใชยาของเรามากข้ึน คิดวาหากไดรับยา

ซํ้าอาจไมรอด แมตัวหนังสือจะเล็กอาจจะไมเห็น จึงติดสัญลักษณงูพันถวยยาของเทพีไฮเยียซ่ึงอใน

วงการแพทยวงการยาจะเขาใจทันที สําหรับการเริ่มตนของรอยสักนี้ก็เพราะความกลัวตายจริงๆหลายๆ
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คนอาจใหความปลอดภัยกับชีวิต โดยการสักยันตสักน้ํามันเพ่ือใหตัวเองมีความปลอดภัยมากข้ึน แต

ตนเองถือวารอยสักนี้ คือ ยันตปองกัน”  

 

 

 

 

 

 

(ท่ีมา : ภาพและเนื้อหาขาวจาก https://www.thairath.co.th/content 25 เมษายน 2561) 

สวนการสักท่ีมาจากสํานักสักของครูบาอาจารยตางๆแสดงใหเห็นถึงอัตลักษณของกลุมบุคคลท่ี

มีความเชื่อ ความศรัทธา เคารพนับถือครูคนเดียวกัน และทํากิจกรรมรวมกัน เชน ในงานไหวครู กลาว

ไดวายังคงเปนความเชื่อท่ียึดโยงชีวิตเขากับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ เรื่องเหนือธรรมชาติ และพิธีกรรมซ่ึงเปนคานิยม

แบบหนึ่งท่ีมีอยูในสังคม แตในอีกดานหนึ่งจะเห็นไดวา การสักไดขยายวงกวางออกไปถึงในเรื่องความ

สวยงาม รอยสักเปนงานศิลปะ เปนความคิดสรางสรรคของชางสักและของผูเปนเจาของรอยสัก เพศ

และวัยไมไดเปนขอจํากัดสําหรับการสัก ท้ังชางสักและผูเปนเจาของรอยสักสามารถออกแบบเลือก

ลวดลายไดอิสระ ไมจําเปนตองผูกยึดไวกับความเชื่อเดิมๆท่ีสืบทอดกันมา แตสามารถสรางอัตลักษณ

ของ“ตัวเรา”ใหโดดเดนเปนท่ีจดจําวาแตกตางกับ“คนอ่ืน”อยางไร รวมถึง ความทันสมัยของอุปกรณ

และหมึกท่ีใชก็ทําใหรอยสักสมัยใหมสวนใหญไมฝงลึกติดรางกายไปตลอดอายุขัยเหมือนรอยสักขาลาย

ในอดีต แตสามารถลบออกและสักเพ่ิมไดหากตองการสรางตัวตนใหม การสักและรอยสักท่ีเกิดข้ึนจึง

กลาวไดวา เปนแฟชั่นอยางหนึ่งท่ีเปลี่ยนไปตามกระแสนิยมในแตละยุคแตละสมัยท่ียังคงผลิตซํ้าตาม

ความเชื่อเดิมก็มีและสรางความหมายใหมก็ได  

2. ระหวางการเดินทางตามหาผูท่ีมีรอยสักขาลายนั้น ผูชายนั่งเหลาไมไผ ทําเครื่องจักสาน เชน 

กระติ๊บ กระดง กระปุง ตะกรา ผูหญิงทอผาเปนภาพมีใหเห็นคุนตาและยังคงเปนวิถีชีวิตสะทอนความ

แตกตางระหวางเพศซ่ึงทําใหผูหญิงกับผูชายมีหนาท่ี มีบุคลิกภาพ มีอาชีพท่ีแตกตางกันตามบริบทของ

วัฒนธรรมและบรรทัดฐานของสังคม เชน ในอดีตนั้นผูเฒาขาลายสวนใหญประกอบอาชีพทําไร ทํานา 

จักสาน และมีบางคนเปนนายฮอยเดินทางไปขายวัวขายควายระหวางจังหวัด จะสังเกตไดวาคนท่ีเคย

เปนนายฮอยจะมีรอยสักยันตอักขระ คาถาอาคมตางๆนอกเหนือจากรอยสักขาลาย เชน คุณตาแผน       

https://www.thairath.co.th/content%2025%20%E0%B9%80%E0%B8%A1%E0%B8%A9%E0%B8%B2%E0%B8%A2%E0%B8%99%202561
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คํามงคล คุณตาฟอง บุตรอินทร คุณตาเจย สันประภา และคุณตาเทิม สุรินทร จากงานวิจัยของประสงค 

ยมนัตถ และคณะ (2549) เรื่องกระบวนการศึกษาถายทอดความรู ภูมิปญญา "นายฮอยงัว –ควาย" ใน

เขตทุงกุลารองไห อธิบายไววา นายฮอยยุคแรกๆอยูในชวงสงครามโลกครั้งท่ี2 การคาวัวคาควายในถือ

วาเปนการคาท่ีสําคัญของชาวอีสานและนายฮอยสวนใหญเปนผูบวชเรียน มีความรูภาษาไทย สามารถ

พูดภาษากลางได มีความรูดานเสนทาง มีวิชาปองกันตัว และมีคาถาอาคม อีกท้ัง ในชวงกอนการ

เปลี่ยนแปลงการปกครองหรือในชวงกอนการคมนาคมจะสะดวกมากข้ึนอาชีพนายฮอยถือวามี

ความสําคัญตอชาวอีสานเปนอยางมาก เพราะเปนอาชีพท่ีหาเงินไดงาย จะเห็นไดวาครอบครัวใดท่ีมี

สมาชิกในครอบครัวเปนนายฮอยสวนใหญแลวจะเปนครอบครัวท่ีมีฐานะคอนขางดี อาจกลาวไดวานาย

ฮอยเปนอาชีพท่ีเปนตัวกระตุนเศรษฐกิจในภาคอีสาน  

นอกจากนี้ คนท่ีเปนนายฮอยตองมีคุณลักษณะดังนี้ คือ 1) เปนผูชํานาญทาง 2) เปนผูพูดจา

คลองแคลว 3) เปนผูรูกฎหมาย ระเบียบ และประเพณีของทองถ่ินนั้นๆ เปนคนฉลาดในการเจรจา

ตอรอง ในการซ้ือขาย ในการรักษาทรัพย ในการรักษาชีวิต 4) เปนคนซ่ือสัตยสุจริต โอบออมอารี มี

เมตตาจิต ไมเห็นแกประโยชนตน ไมคดโกง ฉอฉล เบียดบังเอาเปรียบในลูกนองของตน 5) เปนผูมีความ

แกลวกลาสามารถอาจหาญ และเสียสละ 6) เปนผูเกงทางอยูยงคงกระพัน ยิงไมออก ฟนแทงไมเขา ตีไม

แตก จับไมอยู 7) เปนผูฉลาดในการวางแผน เชน จะออกเดินทางในเวลาใด ควรจะใหใครออกกอน อยู

ทาม และอยูตามหลัง พักกลางวันและพักคางคืนท่ีใด และ 8) เปนผูรูจักสอดสอง ชางสังเกตกับ

เหตุการณท่ีอาจจะเกิดข้ึน (ตํานานนายฮอย,2561) แสดงใหเห็นวาการมีวิชาอาคม มีของขลังปองกันภัย 

และการอยูยงคงกระพันเปนคุณลักษณะสําคัญประการหนึ่งของผูชายท่ีเปนนายฮอย การสักยันตตางๆ

ถือวาเปนเครื่องรางของขลังท่ีพบเห็นไดตามรางกายของผูชายในภาคอีสานท่ีประกอบอาชีพนี้  

 3. การรักษาอัตลักษณวัฒนธรรมท่ีมีอยูจําเปนตองปรับเปลี่ยนใหเหมาะสมกับบริบทแวดลอม

และยุคสมัยเพ่ือใหสิ่งเหลานั้นสามารถยังคงสื่อสารบอกเลาเรื่องราวตางๆไดตอไป เชน เครื่องมือท่ีใช

เหลาไมไผใหเนียน เรียบ บางไดขนาดเทาๆกันเปนสวนหนึ่งท่ีบอกถึงการปรับเปลี่ยนไปตามยุคสมัย     

ดังภาพท่ี 76 จะเห็นวาเครื่องมือท่ีคุณตารอด บุญลาศี ใชเหลาไมไผนั้นเปนไมรูปสี่เหลี่ยม วางอยูบนพ้ืน 

และมีขนาดใหญ สวนภาพท่ี 77 เครื่องมือท่ีพ่ีจรัญ วิชาดี ใชเหลาไมไผจะเห็นวามีขนาดเล็กกวา จับถนัด

มือ น้ําหนักเบา และทําจากพลาสติก ท้ังสองชิ้นเปนเครื่องมือท่ีใชประโยชนแบบเดียวกัน แตปรับเปลี่ยน

รูปลักษณะใหเหมาะกับยุคสมัยและทํางานไดสะดวกรวดเร็วยิ่งข้ึน  
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  ภาพท่ี 76 เครื่องมือเหลาไมไผแบบเดิม  

 

ภาพท่ี 77 เครื่องมือใชเหลาไมไผแบบใหม 

 (ภาพโดยศุภรัตน แสงฉัตรแกว, 2560) 

 



137 

 

 งานจักสานเปนหนาท่ีของผูชาย งานทอผาเปนหนาท่ีของผูหญิง จากท่ีอดีดเคยทอผาใชเองและ

สวมใสกันในชีวิตประจําวันก็ปรับเปลี่ยนมาเปนทอผาขาย ใสชุดพ้ืนเมืองกันนอยลง แตก็ใชวาการ ทอผา

จะเลือนหายไปจากบทบาทหนาท่ีวิถีชีวิตของผูหญิงกลุมชาติพันธุตางๆ แตไดปรับเปลี่ยนใหเหมาะสมกับ

วิถีชีวิต หนาท่ีการงาน และโอกาสตางๆ ผาทอและเสื้อผาชุดพ้ืนเมืองกลายเปนสัญลักษณท่ีผูเปนเจาของ

วัฒนธรรมใชเปนเครื่องสื่อสารและเผยใหเห็นตัวตนผานงานประเพณีสําคัญตางๆ เชน งานแหเทียน

เขาพรรษา งานบุญบั้งไฟ งานภูไทโลก และงานตอนรับแขกบานแขกเมืองท่ีมาเยี่ยมเยือน เปนตน  

อีกท้ัง อัตลักษณความเปนกลุมชาติพันธุไดถูกนํามาปรับใชตามเง่ือนไขท่ีเขามามีสวนเก่ียวของ 

“โครงการไทยนิยม ยั่งยืน สูชุมชนทองเท่ียว OTOP นวัตวิถี” ซ่ึงกรมการพัฒนาชุมชนเปนหนวยงาน

รับผิดชอบ เพ่ือสงเสริมใหหลายพ้ืนท่ีนําเสนอตัวตนผานนวัตกรรมสินคา OTOP และการสรางสรรค

เสนหอัตลักษณวิถีชุมชนใหมีคุณคา (http://plan.cdd.go.th) หลายพ้ืนท่ีไดเขารวมโครงการนี้และมี

การสรางสรรคผลิตภัณฑตางๆ เชน แนวตอนของกลุมชาติพันธุภูไทหนองแกนทราย ต.หนองชาง            

อ.สามชัย จ.กาฬสินธุ ในภาษาภูไท “แนว”หมายถึง สิ่งของ “ตอน”หมายถึง การนําไปฝาก “แนวตอน”

หมายถึง ของท่ีระลึกหรือของฝาก ตุกตาของกลุมชาติพันธุภูไทหนองแกนทรายเปนการนําเอาเศษ       

ผาทอท่ีเหลือจากรานตัดเสื้อมาดัดแปลงเปนเสื้อผาตุกตาในชุดพ้ืนเมืองและเสื้อผารูปแบบตางๆท่ีใช        

ผาทอลวดลายแบบพ้ืนเมืองของกลุมชาติพันธุภูไทมาออกแบบ จําหนายตัวละ 99 บาท (นุชจีรา สารจิต, 

29 สิงหาคม2561) 

 

ภาพท่ี 78 ตุกตาชุดพ้ืนเมืองของกลุมภูไทบานหนองแกนทราย ต.หนองชาง  

อ.สามชัย จ.กาฬสินธุ 

 

(ภาพจากเฟซบุก คุณนุชจีรา สารจิต,11 สิงหาคม 2561) 
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ภาพท่ี 79 แนวตอนหรือของท่ีระลึก ตุกตาชุดพ้ืนเมืองของกลุมภูไทบานหนองแกนทราย 

ต.หนองชาง อ.สามชัย จ.กาฬสินธุ 

(ภาพจากเฟซบุก คุณนุชจีรา สารจิต,11 สิงหาคม 2561) 

ผลิตภัณฑชุมชนของกลุมภูไทบานหนองแกนทราย ต.หนองชาง อ.สามชัย จ.กาฬสินธุ ยังมี  

“โมงนอย” ซ่ึงแตเดิมเปนเครื่องมือเครื่องใชในการประกอบอาชีพใชจับปลามาดัดแปลงเปนกระปุก-         

ออมสิน จําหนายอันละ 400 บาท ผลิตภัณฑท้ังสองอยางนี้เปนสวนหนึ่งท่ีนําเอาวิถีชีวิตวัฒนธรรมของ

คนผูไทมาดัดแปลงถายทอดใหคนในชุมชนไดเรียนรูและคนกลุมอ่ืนไดรูจักไดสัมผัสอัตลักษณวัฒนธรรม 

ภูไทไดหลายรูปแบบเพ่ิมข้ึนแทนอัตลักษณบางอยางท่ีเปนความชอบเฉพาะกลุม เชน ผาไหมแพรวา 

 

ภาพท่ี 80 โมงนอยกระปุกออมสิน 

(ภาพจากเฟซบุก คุณนุชจีรา สารจิต, 21 สิงหาคม 2561) 
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จากการทํางานวิจัยอีกเรื่องหนึ่ งเ ก่ียวกับอัตลักษณทอง ถ่ินในพ้ืนท่ี ท่ี มีการทอง เ ท่ียว                      

เชิงประสบการณทองถ่ิน ผูวิจัยมีขอสังเกตท่ีไดจากจังหวัดสุโขทัยในฐานะท่ีเปนเมืองมรดกโลก            

มีอุทยานประวัติศาสตร มีสถาปตยกรรมท่ีบงบอกถึงความเจริญรุงเรืองของอาณาจักรสุโขทัยในอดีต          

มีชีวิตความเปนอยูสงบ เรียบงาย ไดสัมผัสความเปนเมืองสุโขทัยในหลายดานเปนตนวากิจกรรมทํา       

พระพิมพดินเผาสุโขทัย ณ บานพระพิมพ ลักษมณศิลป กิจกรรมปนจักรยาน โดยบริษัท Sukhothai 

Bicycle Tour การไดนั่งรถคอกหมู ไดสัมผัสบรรยากาศเมืองท่ีมีความรุงเรืองในสมัย 100 ปท่ีผานมา

ของประเทศไทย เรื่องราว ประวัติศาสตรวิถึชีวิตของชาวสวรรคโลก  ไดกินอาหารทองถ่ินท่ีมีเสนหท่ี 

ครัวลุงจอย และมีนวัตกรรมอาหารท่ีนาสนใจท่ีครัวสุโขมีอาหารเพ่ือสุขภาพและนําเอาขาวมาแปรรูป 

เชน สมตําผักน้ํา น้ําคลอโรฟล เทมปุระใบขาว และไอศกรีมใบขาว สิ่งตางๆเหลานี้ทําใหไดเรียนรูได

สัมผัสประสบการณทองถ่ินผานความเปนเมืองสุโขทัยในหลายมุมเพ่ิมข้ึน 

ตัวอยางท่ีกลาวมาขางตนจะเห็นวา ผูท่ีมีเก่ียวของภาคสวนตางๆพยายามคนหาและสราง        

อัตลักษณเพ่ือบอกเลาเรื่องราวรรากเหงาวิถีชีวิตวัฒนธรรมท่ีมีอยู ในประเด็นนี้ผูวิจัยมองวาการสราง         

อัตลักษณมีลักษณะเชนเดียวกับการสรางแบรนดสินคาจําเปนตองรวบรวมขอมูล วิเคราะหผานมุมมอง

ความคิดและประสบการณของผูท่ีมีสวนเก่ียวของทุกภาคสวน เพ่ือใหอัตลักษณหรือแบรนดสินคานั้นๆ

เปนท่ีจดจํา ยอมรับ เชื่อม่ันในคุณภาพไดวาแตกตางกับคนกลุมอ่ืนหรือพ้ืนท่ีอ่ืนอยางชัดเจนจึงจะทําให           

อัตลักษณหรือแบรนดดังกลาวคงอยูไดอยางยั่งยืน รูปแบบรอยสักขาลายของกลุมชาติพันธุตางๆเปนอีก

สวนหนึ่งท่ีผูวิจัยมีความเห็นวา กอนท่ีรอยสักขาลายจะหมดไปตามอายุขัยของผูเปนเจาของรอยสักนั้น

นาจะนํามาออกแบบสรางสรรคใหเปนผลิตภัณฑของชุมชนเพ่ือบอกเลาเรื่องราวความคิดความเชื่อผาน

รอยสักขาลายในภาพลักษณอ่ืนท่ีรวมสมัยไดมากข้ึนนอกเหนือไปจากรูปแบบเดิมท่ีมีอยูแลว  

ขอเสนอแนะสาํหรบัการวจิยัครัง้ตอไป 

 1. ควรศึกษาอัตลักษณวัฒนธรรมรอยสักขาลายของกลุมชาติพันธุในจังหวัดอ่ืนๆ ในภาคอีสาน

เพ่ือจะไดรวบรวมองคความรูเก่ียวกับอัตลักษณวัฒนธรรมสักขาลายในภาคอีสานไวกอนท่ีรอยสักขาลาย

จะหมดไป 

 2. ควรศึกษาเปรียบเทียบอัตลักษณวัฒนธรรมรอยสักของกลุมชาติพันธุในภาคเหนือ เชน 

กะเหรี่ยง ไทใหญ กับอัตลักษณวัฒนธรรมรอยสักของกลุมชาติพันธุในภาคอีสานเพ่ือจะเขาใจอัตลักษณ

วัฒนธรรมของกลุมชาติพันธุตางๆ ไดชัดเจนมากข้ึนวามีลักษณะเหมือนหรือตางกันอยางไร   

 3. ควรศึกษาความเชื่อเก่ียวกับตัวมอมท่ีมีอยูในบริบทสังคมไทยเพ่ือจะไดเขาใจความคิดความ

เชื่อเก่ียวกับตัวมอมไดชัดเจนมากข้ึน  

 4. ควรศึกษาการประยุกตใชลายสักไปสูการสรางสรรคผลิตภัณฑทางวัฒนธรรมในรูปแบบตางๆ  
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